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PROLOGO

La presente investigacion trata de poner de relieve el papel
fundamental de Edmund Husserl, fundador y maximo representante de la

corriente fenomenologica de la filosofia, en la época contemporanea.

La fenomenologia es el estudio de las vivencias intencionales de
conciencia, esto es, actos mediante los cuales la conciencia se refiere al
objeto, con la pretension permanente de mostrar que la intencionalidad es
la propiedad que la define esencialmente y concebida principalmente en

tanto que intencionalidad objetivante.

Sin lugar a dudas, tal concepto se encuentra presente constantemente
en el conjunto de la obra de Husserl, cuya correcta interpretacion resultara
ser, consecuentemente, lo que haga posible la adquisicién y comprension

de todos los conocimientos fenomenoldgicos.

Proyectando la mirada retrospectivamente hacia mis datos
biograficos a través de la Licenciatura en Filosofia y posteriormente los
estudios de Doctorado, he podido detectar la propia evolucion llevada a
cabo en mi de modo gradual, desde lo simple a lo complejo, en la
comprension de los problemas fenomenologicos, asi como respecto del
enfoque que el autor realiza de los mismos, siempre desde la Optica de la

nocion crucial de su pensamiento.



La asignatura de Segundo Ciclo de la Licenciatura, a saber,
“Fenomenologia, Existencialismo y Estructuralismo”, impartida por el
profesor Antonio Campillo Meseguer y, en mayor medida incluso, el
“Seminario de FEtica Fenomenolégica”, en este caso impartido por el
profesor Urbano Ferrer Santos, me despertaron el interés por la
fenomenologia, no Unicamente por su principal artifice, Husserl, sino
también por el estudio de otros autores adscritos al Circulo de Goéttingen
Minchen, a saber, Max Scheler, Von Hildebrand o Edith Stein.

Sin embargo, claro era que, al finalizar los estudios de carrera en el
afio 2005, era grande mi ignorancia todavia sobre la vertiente

fenomenoldgica.

En los posteriores estudios de Doctorado, concretamente en el
Programa “La Configuracion del Sujeto Moderno”, se me presentd la
posibilidad de matriculacion en un primer afo en el curso de “Sujeto y
accion”, también impartido por el profesor Urbano Ferrer, que me permitio
una continuacion en la reflexién y estudio de los conceptos e ideas
fenomenoldgicos, asi como comenzar a ir solventando mis inquietudes al

respecto.

Tras superar los cursos de Doctorado, enriquecedores para mi
fundamentalmente por la metodologia reflexiva y abierta, adoptada por los
distintos profesores correspondientes, tuvo lugar la investigacion que
realicé sobre la tematica “Del sujeto a la persona en Husserl”, que daria

como fruto el trabajo final, presentado y defendido en Junio de 2009 con el



profesor Alfonso Garcia Marqués como Presidente de aquel Tribunal.

Tal investigacion, en todo momento bajo la direccion y orientacion
del profesor U. Ferrer, versd acerca de la posibilidad de llevar a cabo, a
través de Husserl, el itinerario fenomenoldgico desde la nocién de yo,
concebido fundamentalmente y de modo inicial como yo puro, a la persona
en su dimension moral, en tanto que ser libre, responsable y fin en si, donde
el método fenomenoldgico, en su doble andadura, eidética y trascendental,

se convirtié en principal base de partida al respecto.

Pude captar a través de mis lecturas y analisis acerca del tema, por un
lado, como Husserl no pone el esfuerzo tanto en el tratamiento de la nocion
de “persona”, que obviamente lo realiza, sino en el modo de aproximacion
gradual hacia ella, adoptando en todo momento un punto de vista

estrictamente fenomenologico.

Por otro lado, la confeccion de aquella investigacion contribuyo
definitivamente a percatarme de la presencia permanente de la
intencionalidad en la corriente fenomenolodgica, que se hacia patente tanto
desde el punto de vista metédico como en relacion con los propios niveles

del yo.

Sin embargo, todavia desconocia por aquellas fechas que la
intencionalidad era susceptible de ser entendida desde otras Opticas o

modalidades, ademas de la propiamente objetivante.

Precisamente la presente Tesis Doctoral me ha concedido la

posibilidad de introduccion en las distintas modalidades intencionales,



sometidas a examen mediante el tratamiento de todo un complejo de

problematicas abordadas por Husserl.

Teniendo en cuenta la naturaleza zigzagueante del método
fenomenoldgico, ha resultado imprescindible la colaboracion de mi
profesor tutor Urbano Ferrer Santos, que en todo momento me ha
proporcionado la orientacién necesaria para cumplir con la intencién
inicial, tanto desde el punto de vista de las cuestiones a abordar como de las
obras y textos a investigar de Husserl, sobre Husserl, articulos,

colaboraciones en libros ...

Quisiera reflejar en estas lineas mi mas sincero agradecimiento por
su direccion y preocupacion por la interpretacion correcta de los conceptos
fenomenoldgicos, los cuales exigen por su propia naturaleza minuciosos
andlisis; por otra parte, deseo mostrar también su insistencia e interés en
grado sumo por el hecho de que la investigacion haya transcurrido en
condiciones optimas a lo largo de varios afios, desde 2009, con todas las
ideas adecuadamente documentadas, asi como respetando en la medida de
lo posible los intervalos temporales en la lectura, analisis y redaccion de

cada una de las cuestiones fenomenolégicas abordadas.

Aprovecho el momento para agradecer las aportaciones de otros

profesores a la presente investigacion.

En primer lugar, he de referirme al profesor Patricio Pefalver
Gomez, que me impartid distintas asignaturas en la Licenciatura en relacion
con el ambito de la Filosofia Antigua, cuya fascinacion e interés por la

misma se hacia mas que notar.



Su obra Critica de la Teoria Fenomenoldgica del Sentido me ha
servido para terminar de comprender y aclarar las reflexiones y estudios
fenomenologicos en torno al lenguaje, a saber, la nocidén de “signo” en su
doble wvertiente, indicativa y expresiva, la intencionalidad de la

significacion o la propia nocion de “cumplimiento cognoscitivo”.

En segundo lugar, mi agradecimiento al profesor Alfonso Garcia
Marqués, que me introdujo en los grandes conceptos metafisicos (“ente”,
“categoria”, ‘“sustancia”, “esencia”, “alma”, entre otros), muchos de ellos
de naturaleza suprasensible y que ha resultado vital para tomar conciencia
del modo en que la Fenomenologia contribuye claramente a enriquecer la
filosofia metddicamente, conceptualmente y, en definitiva, desde la dptica

epistemologica o gnoseoldgica.

Concluyo citando a mis padres por la preocupacion, interés y animo
recibido cada afio para seguir adelante con la mayor motivacion posible en
la compleja tarea de llevar a cabo una experiencia investigadora de tal
indole, con la dificultad afiadida de haber tenido que compaginarla con el
ejercicio docente de la Filosofia, el cual tengo el placer de desempefiar en

los Centros de Secundaria y Bachillerato desde el afio 2006.
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INTRODUCCION

La presente investigacion trata de defender la enorme relevancia de
la nocién de intencionalidad en el pensamiento de Edmund Husserl,
méaximo representante de la vertiente fenomenolodgica de la filosofia y, en

definitiva, en la filosofia contemporanea.

La fenomenologia parte de una premisa fundamental que la convierte
en una ciencia rigurosa, a saber, la vuelta a las cosas mismas, pero no a los
hechos en la linea del analisis positivista, sino a las esencias, que

constituyen el nicleo mismo de la realidad.

La pretension de Husserl reside en elevar la filosofia a ciencia
estricta, ciencia de las ciencias, resultando imprescindible asignarle un
método propio y especifico, dado que a lo largo de su historia reciente
habia venido empleando los métodos propios de las ciencias naturales,

perdiendo de este modo su propia identidad como disciplina.

ElI método fenomenoldgico se constituye en dos momentos
fundamentales, que son la reduccién eidética y la reduccién trascendental
(epojé fenomenoldgica), emergiendo asi la necesidad de llevar a cabo un
tratamiento riguroso de los mismos en la presente investigacion, en la

medida en que son el punto de partida de las cuestiones a abordar.

La reduccion eidética consiste en la intuicion de esencias dadas en

actos intencionales de conciencia. El hecho de que el objeto, a la vez
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fendmeno intencional y correlato, aparezca a la conciencia como algo dado
para ella posibilita estos analisis.
Tal procedimiento consiste en adentrarse en el ndcleo mismo de la

realidad, en la constitucion propia de las cosas: sus esencias.

Por otra parte, la reduccién trascendental implica suspender la
creencia en la existencia del mundo exterior, colocandolo entre paréntesis,
para poder acceder fenomenoldgicamente a la conciencia pura, al yo puro,
cuya afirmacion existencial lleva a cabo Husserl en Ideas I. A propoésito de
este idealismo, los numerosos discipulos de Husserl del circulo de
Gottingen—Miinchen se sintieron decepcionados; entre ellos cabe
mencionar a Adolf Reinach, Edith Stein, Alexander Koyré, Hedwig Conrad

Martius, Roman Ingarden...

Pero ya el concepto de intencionalidad aparece en cierto modo en
Avristoteles, a pesar de que el filésofo griego no la mencione propiamente;
con posterioridad se encontrard presente en la escolastica medieval,
distinguiendo Tomas de Aquino entre intencionalidad cognoscitiva e

intencionalidad moral; sin embargo, es olvidado por la filosofia moderna.

Descartes diferencia en su pensamiento entre cogito (yo pensante) y
cogitatio (actividad de pensar), anunciando de este modo la evidencia de
los actos conscientes del espiritu y, en definitiva, de todo lo que ocurre en
el marco de la propia interioridad. Pero la ciencia fenomenoldgica sustituye
las simples cogitaciones singulares por su esencia, centrando la atencion en

la intencionalidad como propiedad que define los actos de conciencia.

Avanzando en el devenir de la historia del pensamiento, la

intencionalidad sera recuperada por Franz Brentano a finales del siglo XIX,
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de quien Husserl la tomara directamente para llevar a cabo un desarrollo
exhaustivo desde el enfoque fenomenoldgico.

La vertiente fenomenoldgica hace suya la intencionalidad como un
“dirigirse a”, un “apuntar a”..., entendida fundamentalmente como
intencionalidad objetivante y expresandose —a diferencia de Brentano— en

términos de “correlato de conciencia” y no de “contenido de conciencia”.

La nocién de intencionalidad estd presente en el sistema
fenomenoldgico de Husserl no de modo univoco, sino desde diferentes
modalidades; precisamente nuestro objetivo es sumergirnos en el analisis
de las mismas, convencido de la imposibilidad de comprension de las
cuestiones y problematicas planteadas por el autor al margen de tal

concepto.

En wuna primera parte procedemos al tratamiento de la
intencionalidad desde su modalidad objetivante, donde el objeto —
fendmeno intencional y correlato noematico — se va a convertir en el

principal referente de la proyeccion intencional de conciencia.

Examinamos tal modalidad intencional, en primer lugar, en el ambito
del lenguaje, como elemento central de las nociones de “signo”,

29 ¢¢

“significacion”, “objeto” y “cumplimiento cognoscitivo”

En segundo lugar, advertimos la intencionalidad en el ambito
gnoseoldgico en conexion con la percepcion sensible y sus derivaciones
intencionales, a saber, la imaginacién y el recuerdo como vivencias
psiquicas reducidas eidéticamente. Tanto en los actos de fantasia como en

los actos memorativos existe una direccion intencional hacia el objeto.
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La experiencia perceptiva del mundo externo es practicamente
siempre la base de nuestras representaciones en la imaginacion; por otra
parte, los actos de recordar se fundamentan en intuiciones sensibles
previas, que las hacen ponentes desde la dptica fenomenoldgica de la

cualidad.

Y en tercer lugar, con el transito de Investigaciones logicas a ldeas |
realizamos un examen de determinadas modificaciones intencionales a la
luz del correlato noematico. Estudiamos en este marco la intencionalidad
noematica como ampliacion de la intencionalidad objetivante. Resulta
interesante observar como Husserl retoma el tema epistemologico ya no
desde la perspectiva noética de los actos, sino desde su paralelo noematico,

residiendo la modificacion al respecto en la variabilidad objetiva.

En una segunda parte de la investigacion, estudiamos la modalidad
mediata de la intencionalidad en intima conexion con el alter ego, en la
propia terminologia fenomenoldgica, lo que trae consigo el trato directo

con las Meditaciones Cartesianas.

La relacion que mantiene el yo con el alter ego no es otra que
intencional, se refiere a él descubriéndolo como existente, como un objeto
entre los objetos del mundo circundante, del mismo modo que él a su vez,
desde su propia intencionalidad, experimenta el mundo y el ego propio
como ajeno Yy correlativo. Importa aclarar que el yo sabe del alter ego y de
sus vivencias en virtud de la analogia, esto es, por aparejamiento (Paarung)
del otro y de sus vivencias consigo mismo Yy con los propios actos,

tratandose en este sentido de un modo de conocimiento indirecto, mediante
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el cual Husserl intenta escapar al solipsismo en que podria desembocar su
pensamiento.

Para ello se aplica una operacion nueva de reduccién en el seno de la
conciencia referida a la esfera de pertenencia de los objetos del mundo,
quedando constituido el alter ego en ella como un analogo del yo, pero que
no es un analogo en el sentido estricto, en la medida en que no tiene cabida
de ningun modo una relacion de identificacion entre ambos: se trata de una

modificacion intencional del yo.

Estas nociones fenomenologicas sobre el alter ego van a ser objeto
de discusion y de critica por parte de la tradicion filosofica, que llegara a
considerar que resultan poco prometedoras con vistas a nuevas
investigaciones precisamente en el &mbito de la intersubjetividad. Podemos
citar como representativos de la mencionada actitud a los pensadores

espafioles Ortega y Gasset, Lain Entralgo o Zubiri.

Pero el tratamiento de la intencionalidad mediata o del alter ego
exige realizar un tratamiento previo a priori de la comparecencia del yo en
el sistema fenomenoldgico, que era concebido fundamentalmente y de
modo inicial como un yo puro, haciéndose ahora necesario proceder a un
analisis de sus distintas manifestaciones en el itinerario que Husserl va

describiendo hasta la nocion de persona en su dimension ética.

En una tercera parte, sometemos a examen la nocion de
intencionalidad desde su modalidad fundada. Cuando hablamos de ‘“acto
fundado”, aludimos en sentido fenomenoldgico a una vivencia de
naturaleza intencional que se edifica sobre otro acto conteniéndolo en si
mismo. Se trata de una modalidad intencional que despierta sin lugar a

dudas un interés y motivacion por averiguar como se forma; lo anticipamos
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a continuacién a modo introductorio.

En primer lugar, en relacién con las formas sintacticas categoriales,
que permiten la articulacién de unos contenidos sintacticos, en definitiva,

en tanto que funcionan como conectores en el plano del lenguaje.

Las formas articulativas (y, o, el, la, un, en, a...) se completan
intencionalmente con una determinada conexién material; sin embargo, el
problema que plantea Husserl concierne a su cumplimiento cognoscitivo,
cuya explicacion se encuentra en conexion con la modalidad fundada de la

intencionalidad.

En segundo lugar, la intencionalidad fundada es tratada en relacion
con los objetos o entidades universales, igualmente desde la perspectiva de
su intuicion, debiendo abordar Husserl la dificultad de que estos no se
presentan inmediatamente en la percepcion sensible, como en cambio si

sucede claramente en el caso de los objetos individuales.

Para ello atendemos a la manera en que Husserl recupera en ldeas el
estudio de las formas categoriales, elementos formales del lenguaje, desde
la Optica del correlato noematico intencional en contraposicion a la vision
noética al respecto que predominaba con anterioridad en las

Investigaciones Ldgicas.

De este modo desembocamos posteriormente en la relacién entre los
anteriores elementos linguisticos y los universales, tanto en sus
coincidencias como en lo que se refiere a su diferenciacion desde el angulo

del contenido.
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En tercer lugar, efectuamos el transito a las Lecciones de Etica y
Teoria del Valor para analizar la manera en que se manifiesta la
intencionalidad fundada en el ambito axioldgico y posteriormente en el

ambito préactico, propiamente ético.

Comenzamos en ambos casos con una exposicion en relacion al
paralelismo no total entre las leyes axiologicas y practico-formales con los
primeros principios logicos de la Metafisica aristotélica, para proseguir con

el examen fenomenolodgico de los valores y de los actos de voluntad.

En el ambito axiologico, nos vemos en la necesidad de proyectar la
mirada a los valores en tanto que constituyendo predicados, por tanto como
objetos universales y cualidades objetivas, asi como de detenernos en la
doble relacion de coincidencia y discrepancia respecto de Brentano, el cual

no llego a superar del todo el subjetivismo psicologista.

En la conciencia intencional del valor, este no se da en persona
inmediatamente desde la experiencia sensible, de ahi que resulte necesario
atender a la conexion del conocimiento axiolégico con la esfera intelectiva,
esto es, con actos de conciencia y con la intencionalidad en su modalidad

fundada, donde por otra parte reside la teleologia que le es propia.

Por su parte, en el &mbito practico, investigamos, en la linea de
Husserl, la intencionalidad como propiedad que define esencialmente los
actos volitivos, marcados por un teleologismo que retne claramente

reminiscencias aristotélicas.
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Detectamos que en el tratamiento del querer la edificacion
intencional sobre una estimacion intelectual previa es lo que permite
entender el sentido en que hemos de tomar la intencionalidad de la
voluntad como intencionalidad fundada, no obviando de este modo el papel
fundamental que sigue teniendo el entendimiento en la fenomenologia

practica.

No encontramos en el pensamiento de Husserl una obra donde
aparezcan las distintas modalidades de la intencionalidad de modo unitario
y abarcante, y es que el enfoque fenomenoldgico tiene un caracter
zigzagueante: se parte del método fenomenologico como de un
procedimiento para iniciar un viaje descriptivo y analitico por todas

aquellas problematicas que le van apareciendo.

En consecuencia, he tenido que acudir a un repertorio bibliografico
que, sin lugar a dudas, ha contribuido a mi formacion filosofica. He usado
como fuentes primarias las Investigaciones Logicas, Ideas (primero y
segundo volumen), las Meditaciones Cartesianas y las Lecciones de Etica y
Teoria del valor. En relacion con dichas lecciones, he de indicar la
dificultad que me ha suscitado la no posesién de un conocimiento riguroso

del aleman, dado que el texto no se encuentra traducido.

Sin embargo, he acudido a algunos textos suplementarios, entre los
que destaco los siguientes: por un lado, la propia obra husserliana de
Renovacion del hombre y de la cultura a propdésito especialmente del
tratamiento de las leyes précticas, donde a la vez se estudia la relacion entre

el formalismo que Husserl aplica a estas y el formalismo presente en la
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Critica de la razon practica de Kant, permitiendo asi una nueva
formulacion del imperativo categdrico en clave fenomenologica.

Por otra parte, quisiera mencionar entre otros la gran utilidad de los
textos del profesor Ferrer con vistas a poder llevar a cabo el estudio
axioldgico y préactico en condiciones Optimas, como son Desarrollos de
Etica Fenomenoldgica, La Etica de Edmund Husserl en colaboracion con
el prof. Sanchez-Migallon, asi como sus articulos y conversaciones,

indispensables para haber podido llevar a término la Tesis.

Finalmente, los limites de esta investigacion vienen contextualizados
por situarse en el marco de la fenomenologia estatica, prescindiendo de los
desarrollos concernientes a la fenomenologia genética (para los que la
intencionalidad noemaética puede servir de puente y que empiezan a
advertirse en el estudio de la génesis temporal en Lecciones de
fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, empezadas a escribir en
1904-5 para un semestre en Gotinga, pero que no fueron editadas por
Heidegger hasta 1913; otro motivo de transito a la fenomenologia genética
estd en el Lebenswelt, patente en Logica formal y trascendental, asi como
en Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, en
definitiva, textos que se corresponden con la etapa final de su pensamiento

y de su vida, a partir de 1929 aproximadamente).

Consecuentemente y dada la gran amplitud asi como la enorme
riqueza filosofica que aporta la fenomenologia, la presente investigacion se
encuentra abierta a otros futuros estudios que, cdmo no, podrian versar

sobre los mencionados contenidos genéticos.
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ABREVIATURAS

AV: Aufsédtze und Vortrage 1911-1921

CCE: La crisis de las ciencias europeas Yy la fenomenologia trascendental

FA: Philosophie der Arithmetik

FCE: La Fenomenologia como Ciencia Estricta

Id I: Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenoldgica |

Id Il: Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenoldgica Il

IL I: Investigaciones Logicas |

IL II: Investigaciones Logicas Il

LCIT: Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo

LFT: Logica formal y trascendental

MC: Meditaciones Cartesianas

RHC: Renovacion del hombre y de la cultura
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VEW: Vorlesungen tber Ethik und Wertlehre

CONSIDERACIONES PRELIMINARES

0.1. DATOS BIOGRAFICOS: VIDA Y OBRA*

Edmund Husserl, filosofo aleman e iniciador del movimiento
filoséfico de corte fenomenoldgico, nacio el 8 de Abril de 1859 en
Prossnitz, actual Prostejov, localidad morava que por entonces se
encontraba vinculada al Imperio austriaco y que, en la actualidad, pertenece

a la Republica Checa.

Curso sus estudios superiores de Fisica, Matematicas, Astronomia y
Filosofia en las universidades de Leipzig, Berlin y Viena. Aunque Husserl
se siente atraido por la Logica y la Psicologia, sin embargo parece claro
que comienza a aplicar la reflexion filosofica al terreno de la matematica,
que suscita en él un gran interés y que constituye su punto de partida. De
hecho, su Doctorado en Filosofia en 1882 en Viena, versé acerca del
calculo de variaciones. Fue discipulo de los matematicos Leopold

Kronecker y Karl Weierstrass.

El concepto de “numero”, fundamental dentro de la Aritmética,
constituyd realmente el motor que impulsé a Husserl a sus reflexiones

matematicas. Quiza, lo que mas sorprende es que el autor, a la hora de

! para la investigacion de estos datos biogréficos (vida y obra) de Husserl, han sido consultados: FERRER,
U., “Husserl”, Historia Universal del Pensamiento Filosofico, V, 5, Segura Naya, A. (dir.), Liber, Bilbao,
2007, pp. 79-91, y BIEMEL, W, “Las fases decisivas en el desarrollo de la filosofia de Husserl”, Cahiers
de Royaumont: Husserl, Paidds, Buenos Aires, 1968, pp. 39-60. También me ha sido utilidad para el
conjunto del pensamiento husserliano FERRER, U., La Etica de Edmundo Husserl, Plaza y Janés/Thémata,
Madrid/Sevilla, 2011.
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tratar tal concepto, tome una via de investigacion psicoldgica, cuando
pareceria mas razonable y adecuado tomar como camino la propia
matematica o la I6gica para abordar el tratamiento del numero.

La explicacion esta en la influencia del entorno psicologista,

predominante en aquellas décadas.

Podemos decir que Husserl se situa en un plano de operaciones
mentales y cuando piensa en el nimero, le resulta inevitable hacer
referencia a la numeracién y aungue a primera vista constituye un proceso
psicoldgico sencillo, pronto se le hace necesario llevar a cabo un detenido
analisis. Husserl define el nimero como “multiplicidad de unidades”,
heredando aqui la influencia euclidiana. Pero més tarde se da cuenta de que
esa definicion se viene abajo si no nos detenemos a analizar el concepto de

“multiplicidad”, presente en la misma.

La cuestion que se formula el autor es: ¢cémo ha de ser el modo de
enlace de los singulares (unidades) para llegar a la pluralidad o
multiplicidad? Y Husserl nos aclara que la conciencia, de manera
espontanea, lleva a cabo ese enlace o reunion de las unidades para llegar a
la multiplicidad; no podemos conseguirla de manera pasiva. Por ejemplo, 1,
2=1+1, 3=2+1 ...; en definitiva, se trata de tener conciencia acerca de
cuantos unos componen la multiplicidad. De esta forma, en sus estudios de
Matematica ya se encuentra presente la alusidn a la conciencia, que seguira
encontrandose presente en la elaboracion de sus ideas de raigambre

fenomenoldgica.

“Si es correcta nuestra concepcion, el concepto de pluralidad ha
nacido de la reflexion sobre el modo especial de unificacion de contenidos,
como lo muestra cada conjunto concreto (pluralidad concreta), de modo
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analogo a como el concepto de cualquier otra especie de todo nace por
reflexion sobre el modo de enlace que le es peculiar”.?

Ademaés, cuando Husserl hace referencia al modo de existencia de
los nimeros, nos dice que son “creaciones del espiritu”; no estan ni mucho
menos ya hechos o formados, sino que existen en la medida en que son

producidos a nivel psicologico.

Esta idea del nUmero como “creacion” o “produccion” a nivel mental
lleva implicita la influencia del psicologismo, del que Husserl se ira
distanciando en su posterior evolucion filoséfica (fenomenoldgica). En
concreto, las Investigaciones logicas de 1900 supondran un paso adelante
con respecto a esa mentalidad psicologista que se encuentra presente en los

inicios filosoficos del autor.

A partir de este momento, los objetos ideales, los niUmeros sobre los
que habia reflexionado con anterioridad, ya no constituiran producciones
espontaneas de la mente, sino que se presentan a la conciencia, poniéndose
de manifiesto la idea de intencionalidad de la conciencia, fundamental para
comprender el cambio de mentalidad. En esta linea, hay que sefialar que
Husserl habla de “produccion original™®; esto es, parece claro que la
conciencia se dirige al objeto ideal, lo percibe esencialmente, pero ello

implica un darse necesariamente a la conciencia.

Respecto de la “produccién original” husserliana, procede sefialar
que, si mi conciencia estd en condiciones de producir, por ejemplo, el
numero 2, no es porque dicho objeto ideal conforme un ingrediente de la

conciencia. Tampoco quiere decir que, por ello, sea un objeto real exterior

2 Husserl, E., “Uber den Begriff der Zahl”, FA, p. 301.
¥ Tomo estas referencias al concepto de niimero en Husserl del estudio de W. Biemel antes citado.
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a la misma; sino que es objeto porque aparece ante ella originalmente,

aunque todavia Husserl no tenga clara la funcion de la intencionalidad.

Tras la aparicion de las Investigaciones logicas, tuvo lugar un
acercamiento de muchos jovenes fildsofos que siguieron la ruta de Husserl
y que comenzaron a enfocar sus pensamientos desde una perspectiva
fenomenoldgica; asi, son de mencionar, entre otros, Adolf Reinach,
Dietrich von Hildebrand, Max Scheler, Roman Ingarden y Edith Stein, que

contribuyeron a ampliar la corriente fenomenoldgica.

Son especialmente relevantes los afios 1884 a 1887, pues en ellos
conoce al filésofo y psicologo Franz Brentano, estudioso de Aristoteles, de
quien heredaria el concepto de “intencionalidad” como la caracteristica
descriptiva fundamental de la conciencia. La conciencia, en este sentido,
siempre es conciencia de algo, referida o dirigida a un término externo que,

al mismo tiempo, se da ante ella.

En 1887, tras ser nombrado docente en la Universidad de Halle,
comenzo a escribir su primer libro Filosofia de la Aritmética, poniendo de
relieve sus reflexiones anteriores; una tarea que le llevaria hasta 1891. A lo
largo de sus paginas, pone de relieve que las leyes matematicas tienen
validez por si mismas, independientemente de cdmo nuestro pensamiento

crea en ellas, las formule y, en definitiva, las trate.

Aproximadamente, entre 1900 y 1901, Husserl abandoné la
Universidad de Halle para continuar su itinerario docente en la Universidad
de Gotinga. Fue por aquellas fechas cuando Husserl obtuvo su catedra de
Filosofia. Es importante sefialar que permanecio en Gotinga desde 1901

hasta 1916 y durante esos quince afios consolido la escuela
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fenomenoldgica, a la cual se vincularon muchos de sus alumnos.

También en este intervalo de tiempo escribe varias obras, tales como
Fenomenologia de la conciencia interna del tiempo (1904-1905) e Ideas
relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica (1913);
esta ultima, sin lugar a dudas, contribuiria a la difusion del enfoque

fenomenoldgico, fundamentalmente en Alemania.

A continuacion, ofreceremos un recorrido por cada una de estas
obras pertenecientes al periodo de Husserl en Gotinga. En lo que respecta a
su obra primeriza Fenomenologia de la conciencia interna del tiempo,
Husserl caracteriza la temporalidad de la conciencia como un rio o flujo
incesante, en el cual las distintas fases del tiempo (pasado, presente y
futuro) se conectan entre si merced a las retenciones y protensiones que
conectan el presente de la conciencia con los contenidos sensoriales que

acaban de ser dados y con los que estan por venir.

“El pasado se constituye originariamente en la retencion. Dicho de
modo répido, retencién significa permanencia de la intencion cuando la
protosensacion desaparece, pues esta permanencia de la intencién supone la

retencion del objeto, el mantenimiento del objeto en el ser”.’

Podemos decir que la conciencia tiene la capacidad de dirigirse al
pasado, que ya no se da inmediatamente en la percepcidn sensible mediante
la retencion, asi como anticipar el futuro mediante la protensién a modo de

enlace en el presente. Asi, por ejemplo, cuando yo escucho un sonido, una

* Fernandez Beites, P., “La evidencia pre-predicativa. Apodicticidad como adecuacion”, Serrano de Haro,
A. (ed.), La posibilidad de la fenomenologia, Complutense, Madrid, 1997, p.27
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cancion, mi conciencia desde el presente retiene lo que va sonando pero, al
mismo tiempo, se muestra en ella misma un sentimiento de expectativa
hacia lo que todavia queda por oir.

Por consiguiente, la retencion con respecto al pasado y la expectativa
(protension) con respecto al futuro no constituyen dos planos
independientes del presente de la conciencia, sino todo lo contrario, pues
tiene lugar una relacion de conexion: es en el ahora donde yo tengo
conciencia de lo escuchado, donde retengo, lo cual me permite recordar. Al
mismo tiempo, mi conciencia se anuncia a si misma que todavia queda algo
por venir, en el hipotético caso de que no hubiese terminado la cancién que

escucho.

Este es el sentido en el que Husserl hace referencia a la conciencia
como un “rio incesante”; pues el enlace de lo anterior y de lo posterior en el
ahora es constante; como ya sefialaba, no se trata de dimensiones

independientes.

Cuando lleve a cabo el tratamiento de los distintos niveles del yo con
el objetivo de llegar a la persona en su dimension moral, la idea de
retencion de la conciencia resultara fundamental, pues permitira

comprender con mayor nitidez la nocion de “yo habitual”.

En el primer volumen de Ideas Husserl nos presenta el concepto de
“reduccién fenomenoldgica” o “epojé”, segun el término griego que
significa abstencion o puesta entre paréntesis. En Husserl, colocar la
existencia entre paréntesis no implica negar en absoluto lo puesto entre
paréntesis; pues el mundo natural se encuentra de una manera permanente
para nosotros ahi delante y seguira estandolo como una realidad que se da a

la conciencia.
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En este sentido, Husserl nos esta diciendo que nuestra conciencia se
dirige a las cosas mismas con la pretension de describir y captar esencias,
pero, al mismo tiempo, ello no seria posible si el mundo no constituyese
algo dado a la conciencia misma como horizonte de los objetos percibidos;
por consiguiente, con la “epojé” no tendria sentido negar la existencia del
mundo. Aunque volveré sobre estas cuestiones, si quiero insistir en sefialar
la primacia metodoldgica de la conciencia y, en definitiva, el lugar

privilegiado que Husserl le otorga dentro de su pensamiento.

En 1916, obtuvo la catedra de Friburgo, lugar que marco los ultimos
momentos de la vida de Husserl. De esta ultima etapa, es importante
mencionar el segundo volumen de Ideas (1928) asi como Meditaciones
cartesianas (1929/32); pues es de gran interés la manera en que Husserl se
mueve en el terreno del yo o del ego trascendental, afirmando su existencia,
algo que habia negado anteriormente en la quinta investigacion logica, en

discusidn con el neokantiano P. Natorp.

Pretenderé a lo largo de estas paginas mostrar el avance que Husserl
efectla con respecto a las Investigaciones Logicas de su primera etapa;
precisamente, lo primero que indicara es la existencia de un yo puro, sin el
cual no tiene sentido hablar de actos; esta concepcion ya muestra

claramente la evolucion filoso6fica husserliana.

También de la etapa tardia de Husserl salen a la luz Logica formal y
trascendental (1927) y La crisis de las ciencias europeas y la

Fenomenologia trascendental (1934/37).
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Podemos decir que, aunque en diferentes direcciones, el centro sobre
el cual gira la atencion en ambas obras es el tratamiento del nuevo concepto
del Lebenswelt. Se trata del mundo de la vida o mundo de la experiencia,

que ha de ser el punto de partida de la reflexion filoséfica.

El problema que plantea Husserl en Logica formal y trascendental
reside fundamentalmente en definir qué se entiende por verdad. Se ha
considerado clasicamente la verdad como relacion de adecuacion entre el
pensamiento y el objeto, la referencia del pensamiento a lo que es. En este
sentido, si yo emito un enunciado, fruto de un pensamiento, del tipo “la
mesa tiene cuatro esquinas”, y se da esa adecuacion entre mi pensamiento y
la realidad (la mesa realmente tiene cuatro esquinas), entonces hablaré de
verdad. Pero sin que sea incompatible con la nocion clésica de adecuacion
o conformidad, Husserl antepone a la adecuacion pensamiento-objeto la

vivencia originaria de la verdad.

El autor nos define la evidencia como experiencia vivida de la
verdad. En este sentido, “la evidencia no es otra cosa que la vivencia de la
verdad. Y la verdad no es vivida naturalmente en un sentido distinto de
aquel en que puede ser en general vivencia el objeto ideal contenido en un
acto real”.”

Para verificar un juicio, es menester proceder a un analisis regresivo,
esto es, conducirnos hacia los supuestos genéticos y llegar a una

experiencia vivida. Asi, un juicio, a saber, “el arbol consta de una

IL 1, p.162
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multiplicidad de ramas” es verdadero si tenemos evidencia, por tanto, si

vivimos tal objeto conforme a lo predicado.

Esa experiencia vivida serd méas tarde asimilada al mundo de la vida,
el Lebenswelt, que no debemos entender como el mundo fisico, sino como
un ambito precientifico, predado, que preexiste a los enunciados

cientificos.

En definitiva, en Logica formal y trascendental, asi como en
La Crisis de las ciencias europeas y la Fenomenologia trascendental
constituyen obras husserlianas tardias que permiten acceder a ese mundo
apriorico de la vida desde el intento de fundamentacion de las ciencias
naturales (Fisica, Quimica, Biologia ...) y de las ciencias humanas

(Historia, Psicologia ...).

En el momento en que las ciencias renuncien a justificar sus
enunciados en una evidencia primera, en el momento en que ignoren el
Lebenswelt, a juicio de Husserl, se vendran abajo, en la medida en que
dejaran de cumplir la funcion para la cual fueron inventadas o llamadas y
que no es otro que el de orientar a la humanidad.® Precisamente esas
primeras tareas antepredicativas constituyen una pauta de referencia para
que el ser humano se oriente en su vida y, por supuesto, a la hora de hacer

ciencia.

Estas dos ultimas obras, que permiten acceder al mundo de la vida,

marcan el final de su vida. Husserl muere en Friburgo en 1938, retirado del

® El Lebenswelt tiene en Husserl una connotacion pragmatica, previa a las evidencias de la ciencia,
tratdndose de una experiencia apridrica, predada, anterior por tanto a los juicios de las ciencias
experimentales, a saber, las ciencias naturales y humanas, también por otra parte al estudio de las ciencias
formales, pudiendo aludir de modo directo a la matematica.
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ejercicio docente.

Dedico sus altimos dias a examinar y revisar sus propios escritos y a
dar conferencias en Viena y Praga. A su muerte, cabe decir que el conjunto
de la obra de Husserl fue trasladada a Lovaina, pues era la época del
nazismo aleman y habia que evitar la destruccion y desaparicion de esa

obra tan compleja y enriquecedora.

Cabe destacar, en otra linea, que aunque apenas encontramos
alusiones al tema teologico dentro del pensamiento husserliano, sin
embargo si se pueden presenciar de manera indirecta. Con ello, quiero
sefalar la presencia de un caracter teleoldgico (finalista), fundamental en la

obra de Husserl.

Las leyes que rigen el Universo remiten a una finalidad, a un ser
inteligente que no puede ser otro que Dios. De la misma manera, en el
ambito de la vida moral, se encuentra presente la idea de finalidad valiosa
de nuestras acciones y actitudes, recordandonos de algin modo a la ética

aristotélica.

En Husserl aparece la idea de Dios como el telos ultimo en que
desembocan todos esos fines.” En este sentido, aunque se puede observar
una desconexion fenomenoldgica en lo que respecta a Dios, ello no quiere
decir que realmente no se encuentre presente la idea de Dios como fin
ultimo de todo su sistema fenomenoldgico y, méas todavia, cuando se pone

de relieve la teleologia en el avance de la razon.

ct. Husserl, E., “Fichtes Menschheitsideal”, AV 1911-1921, 277; RHC, 35.
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La filosofia ha de volver a ser la reina, la madre de las ciencias,
como ha sido ya desde los grandes intelectuales griegos, un estatuto que le
habia sido robado fundamentalmente por el positivismo, que centra su
atencion en la naturaleza fisica, en los hechos y, en definitiva, en cuestiones
empiricas, en lo observable, lo comprobable por la experiencia, siendo su

método precisamente la verificacion empirica.

Husserl le otorga el método fenomenologico a la filosofia como un
camino propio que conduzca al conocimiento riguroso de lo real, pero,
claro, el objeto constituye un fendbmeno que aparece, no porque sea una
produccién psiquica (psicologismo), y tampoco algo extramental, de

caracter real, puesto que ese aparecer tiene lugar en la propia conciencia.

Me gustaria destacar con particular énfasis el sefiorio de la filosofia,
pues tras una reflexion no se pone de manifiesto ningin otro saber que
tenga esa capacidad de aproximarse a todo ambito, a todo tipo de
problematicas, incluso las relacionadas con las ciencias; pues existen
cuestiones muy profundas en el interior de las mismas, que requieren de un

planteamiento y explicacion desde la reflexion filoséfica.

Y es que el laboratorio tan prestigioso de esta disciplina no es otro
que la razon, el pensamiento; todo lo puedo tratar desde alli y, a mi juicio,
parece que Husserl tiene muy en cuenta el lugar desde donde trabaja; al
menos esa es la impresion que da el autor en lo que respecta a la

concepcién y analisis de la realidad.
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0.2. CONTEXTO HISTORICO-CULTURAL?®

Es de suma importancia retroceder en el orden del tiempo para
situarnos en el contexto historico, social y cultural de Husserl, pues sin ello
no es posible llevar a cabo una lectura e interpretacién correcta de la

filosofia del autor.

Y es que, a nivel general, la Unica manera de captar el sentido de la
Historia de la Filosofia, de comprender el porqué del planteamiento de
determinadas problematicas, asi como el porqué de determinadas
explicaciones, es teniendo en cuenta la relacién directa del pensador con su

época.

Por tanto, esta tarea del analisis del contexto me exige formularme

cuestiones tales como:

- ¢qué es lo que ocurri6 en filosofia en la época de Husserl?
- ¢cuales fueron las principales lineas de pensamiento de la época?
- ¢cudl fue la relacién de semejanza y diferencia entre Husserl y sus

contemporaneos?

Para llevar a cabo un analisis de estas cuestiones, es necesario
establecer una periodizacion de la historia contemporanea y, para ello,

debemos tener en cuenta diversos momentos historicos, atendiendo a las

® Para la elaboracién de este contexto histérico-cultural, me baso en: Tatarkiewicz, W, “Reflexiones
cronologicas sobre la época en que vivio Husserl” y Biemel, W, “Las fases decisivas en el desarrollo de
la filosofia de Husserl”; ambos en Cahiers de Royaumont: Husserl. Para una mejor comprension de la
critica husserliana al psicologismo, por el cual es influido en su primera época, he consultado: IL I,
Prologo. También, me ha sido de gran utilidad el estudio citado de Ferrer, U., “Husserl” en Historia
Universal del Pensamiento filoséfico, fundamentalmente en lo que concierne a la etapa tardia de Husserl,
en la que cobra especial interés el concepto de “Lebenswelt”.
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fechas principales en las que se producen los cambios mas significativos.
De esta manera, los momentos clave a los que hay que hacer referencia
coinciden en gran medida con fechas muy significativas dentro de la vida

del autor:

-1860, que coincide practicamente con el nacimiento de Husserl.
-1880, una década que coincide con el encuentro entre Husserl y
Franz Brentano. La mentalidad de Brentano, fundamentalmente su
idea de “acto intencional”, no desperto el interés de fildsofos de la
época; sin embargo, si podemos presenciar en Husserl su influencia
inmediata.

-1900, que coincide con la aparicién de las Investigaciones Logicas.
-1914, fecha de comienzo de la Primera Guerra Mundial y, ademas,
coincide practicamente con la publicacién de Ideas relativas a una

fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica.

A continuacidn, es necesario proceder a un recorrido por estas cuatro
fechas indicadas, pues sin lugar a dudas, cada una de ellas marca el final de

un periodo y el inicio de otro en la evolucion filoséfica de Husserl.

-1860.
Se trata de un momento clave que repercute de manera directa en el

ambito del pensamiento.

Un afio antes se produce la aparicion del libro de Darwin sobre El
origen de las especies, que contribuyé al enriquecimiento de la
antropologia como disciplina filoséfica y que tuvo gran repercusion en los
pensadores de la época; de hecho, poco después, saldria a la luz el

programa de la filosofia evolucionista de Spencer.
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Pero la verdad es que Husserl no mantuvo lazos de proximidad con
el evolucionismo; lo cual ponia de manifiesto que sus estudios y
reflexiones iban por otro camino. Otra corriente significativa de este primer
periodo fue el neokantismo, representado fundamentalmente por la escuela
de Marburg y cuya méxima expresion la encontramos en el libro de Kuno
Fischer sobre Kant. Puede también advertirse en la interpretacion kantiana

de Platon, abonada por los estudios de H. Cohen y P. Natorp.

Esta linea de pensamiento trata de devolverle a la filosofia ese
enfoque preferentemente epistemoldgico que habia tenido en Kant y, a
nivel general, en la modernidad, esto es, volver a retomar el problema del
conocimiento y de la verdad como centro de la reflexion e investigacion

filosofica.

Podemos decir que la fenomenologia de Husserl constituye una
teoria del conocimiento; se trata de la ciencia de las esencias en sentido
estricto, en la cual la conciencia constituye el punto de partida de cara a la
investigacion de un mundo que se da, que aparece y que, por consiguiente,
es objeto para la misma. Ese aparecer del fendmeno no se da desde la
realidad fisica, y ello constituye un punto de referencia a la hora de

observar la distincion entre Husserl y el kantismo.

Kant compartia con el empirismo que el punto de partida para el
conocimiento era la experiencia, los datos de los sentidos; aunque
posteriormente tratard de ir mds alla admitiendo “espacio” y “tiempo”
como formas a priori de la sensibilidad, como esos dos filtros en los cuales
se ordenan los datos fenoménicos antes de transitar a la segunda facultad,

esto es, el entendimiento.
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Sin embargo, cuando establecemos la relacion con Husserl,
detectamos que ese punto de partida admitido por Kant y por los empiristas
ingleses es criticado fuertemente por el autor. Husserl rechaza el
presupuesto de que toda ciencia o todo conocimiento deba atenerse
exclusivamente a la experiencia sensible o, dicho de otro modo, no

comparte que la ciencia solo verse acerca de lo accesible fenoménicamente.

En definitiva, esa identificacion entre ciencia en general y ciencia
empirica no es valida para Husserl, en la medida en que no toda ciencia

descansa necesariamente en el experimento, en la observacion.

De hecho, el objeto de estudio dentro de la fenomenologia no es el
mundo fisico, sino el mundo como fendmeno de conciencia y, por tanto, en
tanto que dado en los actos correspondientes; esa otra fuente empirista de la
que se habia servido Kant es relegada a un segundo plano dentro de la

vertiente fenomenoldgica.

Con la “ep0j€” la existencia del mundo que nos rodea es colocada
entre paréntesis, pero ello no implica negarla; lo que ocurre es que la epojé

nos da acceso a un nuevo modo de existencia no fisica, sino trascendental.

El objeto y, a nivel general, el mundo al que se dirige la conciencia
es fenomeno ante la misma, tal que solo puede realizar su aparecer desde

ella misma.

Observamos, de esta manera, que la fenomenologia como ciencia se
distingue de las ciencias naturales o empiricas, que consideran la

observacion experimental como el pilar fundamental sobre el cual se
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sustentan todos los conocimientos.

En esta linea, consideramos la ciencia fenomenoldgica como una
ciencia apridrica en sentido fuerte y, por tanto, anterior a la
experimentacion cientifica. De lo que se trata ahora no es de captar hechos
o cosas del mundo exterior, sino de intuir esencias. Pero este “a priori” de
la fenomenologia no nos debe conducir tampoco al establecimiento de una
identidad entre el pensamiento husserliano y el pensamiento kantiano.

Kant, en la Critica de la Razdn Pura, admitira:

-Espacio y tiempo como formas a priori de la sensibilidad (Estética
trascendental).

-Los doce conceptos puros a priori del entendimiento o categorias
(Analitica trascendental).

-El noimeno: Dios, alma y mundo en su totalidad, como grandes
cuestiones trascendentales, apridricas, independientes de la
experiencia y cuyo tratamiento solo se puede llevar a cabo desde la

razon (dialéectica trascendental).

Si nos damos cuenta, el concepto “a priori” tiene una presencia fuerte
en la filosofia de Kant, pero este no deja de admitir que el conocimiento de
los hechos o fendmenos empieza por la sensibilidad; con lo cual si tiene

presencia en Kant un “aparecer” del fenomeno desde la realidad fisica.’

En definitiva, estas lineas expuestas con anterioridad muestran que el
empirismo, el neokantismo y la fenomenologia constituyen teorias del
conocimiento, pero lo que se puede captar claramente es que, en Husserl, la

experiencia de los hechos empiricos no es lo determinante en la

% Sobre la relacion entre ambos planteamientos es clasico el libro de Kern, I., Husserl und Kant, The
Hague, 1964.
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investigacion; y es que la fenomenologia camina por otros derroteros.
Hablar de hechos, de fendmenos del mundo exterior, implica hablar
de experiencia; ahora bien, hablar de esencias es hablar de intuicién y este

recurso solo se puede llevar a cabo por la via intelectual.

En el periodo que abarca aproximadamente desde 1860 hasta 1880,
es interesante hacer referencia a la corriente psicologista iniciada por
Fechner y que sitlia la psicologia como “la ciencia ideal que heredaria
todos los problemas de la filosofia”. Se trata de una actitud antimetafisica,
cientificista que desempefidé un papel importante en cierta época de la vida
de Husserl, concretamente en aquella en la que se dedicé a aplicar la

investigacion filosofica a cuestiones matematicas.

En sus inicios filosoficos, Husserl centra su atencion en el concepto
de “niimero” y toma como via de investigacion la psicologia. Ello se pone
de manifiesto cuando hace referencia al proceso de numeracion, que lleva a
cabo la conciencia, toda vez que va reuniendo unidades de cara a ir

avanzando en dicho proceso.

Ademas, considera inicialmente el ndmero como produccion
psiquica; con lo cual, podemos decir que la psicologia atrae fuertemente a

Husserl en sus comienzos, como muestra su Filosofia de la aritmética.

Pero, si seguimos la evolucion filosofica del autor, ya en sus
Investigaciones Ldgicas, podemos observar su posterior distanciamiento
respecto al psicologismo; pues el objeto ideal no tiene su origen en un
proceso de produccién psiquica, sino que es dado y percibido

esencialmente por la conciencia.



37

Para Husserl, es necesario criticar todo aquel modo de filosofar en el
que encontremos algun tipo de relativismo; pues conduce inevitablemente a

un escepticismo.

Y ello se da fundamentalmente, a su juicio, en el psicologismo, el
naturalismo y el historicismo, corrientes de pensamiento que ignoran la
normatividad de lo ideal, ademéas de proceder a una naturalizacion de la

conciencia.’®

El psicologismo pretende reducir las condiciones del conocimiento
verdadero a las condiciones del psiquismo, en la medida en que los
principios logicos que garantizan dicho conocimiento son garantizados a su
vez por leyes psiquicas. De esta manera, la reflexion filosofica queda en un
segundo plano; pues la psicologia se convierte en el fundamento de las
ciencias humanas y, particularmente, de la filosofia. Husserl critica fuerte y
reiteradamente la idea mantenida por el psicologismo, que consiste en

pensar que la logica debe estar sustentada, fundamentada en la psicologia.

El autor sostiene que, si admitimos que todo modo de razonar tiene
un componente mental o que lo I6gico depende de lo psicologico, entonces
estamos descartando la posibilidad de la existencia de la “verdad en si”,
solo existiria una “verdad para alguien”; este es el sentido en que debemos

entender la presencia del relativismo y del escepticismo en tal corriente.

19 para una discusion del psicologismo, historicismo y naturalismo, cf. FCE. La version castellana incluye
la correspondencia entre Husserl y Dilthey, maximo representante del historicismo. Lo cual no significa
gue Husserl no cuente con la Historia como modo de saber cualificado: a este respecto, Diaz Alvarez,
J.M., Husserl y la historia. Hacia la funcién practica de la fenomenologia, UNED, Madrid, 2003; Welz,
F., “El mundo de la vida y la historia”, Daimon, 2004/2, 39-53.
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Es verdadero para cada uno lo que le parece verdadero, para el uno
esto, para el otro lo contrario, caso de que se lo parezca asimismo. Por ende
podemos emplear también esta otra formula: toda verdad y todo
conocimiento son relativos; es decir, relativos al sujeto que juzga en cada

caso.l!

Para Husserl, el fundamento de la logica, de nuestro razonamiento
debe hallarse en una ciencia de tipo ideal, cuya esencia sea precisamente
tratar con verdades en si. Por consiguiente, las verdades ya no dependerian
de la especie humana, sino de la logica pura, que vendria a ser

precisamente esa ciencia ideal a la que se refiere.

“Las reglas de la logica no deben salir, por tanto, del uso contingente
de la razon, sino del necesario; el cual encontramos en nosotros mismos

prescindiendo de toda psicologia”. *?

Para Husserl, las verdades lI6gicas guardan relacién con lo necesario,
esto es, con lo que no puede ser de otro modo diverso a como es, en

definitiva, con lo inmutable.

Nadie duda acerca de la imposibilidad de afirmar un juicio como
verdadero y simultdneamente su negacion, todos tomamos conciencia de
que la ley ldgica de no contradiccién rige directamente el conocimiento de
la realidad, no dependiendo ello de condiciones psiquicas contingentes y

concretas.

ML, pa12
2101, p.69
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La mentalidad psicologista se ve envuelta en la tentacion de
establecer una relacion de identificacion entre las verdades légicas y la idea
de lo contingente, resultado de llevar a cabo una fundamentacion de las

mismas en el componente mental.

Las leyes ldgicas tienen, en el sentido fenomenoldgico, validez y
consistencia por si mismas; por consiguiente, al mentarlas no hemos de
expresarnos en términos de “fundamentacion” como operacion mental, sino
de “fundamento” objetivo, pero este matiz conceptual no resulta ser

asimilado por el psicologismo.

En definitiva, en Husserl, se esta produciendo un giro por el que sitta
el componente mental, psiquico en un segundo plano y que hace emerger la
l6gica en el lugar que le corresponde, como fundamento de todas las demas

ciencias.

-1880.

A continuacion, echando la vista atras me detengo en el segundo
periodo de este contexto historico-cultural y la cuestion gue nos debemos
plantear es: ¢qué ocurrio en 1880 en lo que respecta a la evolucién
filosofica de Husserl?, o ¢qué es lo que realmente nos permite contemplar

esta fecha como inicio de un nuevo periodo historico en Husserl

La actitud cientificista presente en el periodo anterior, marcada por el
interés por el conocimiento, la investigacion de los hechos, situdndose la
psicologia como ciencia fundamental, no va a dejar de tener presencia en
este segundo momento historico. Al contrario, se trata de un intervalo de

tiempo, desde 1880 hasta 1900, en el cual, la mentalidad, la actitud ante el
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mundo fue todavia mas cientificista.
Precisamente, en este momento, sale a la luz la Biblia del

cientificismo, The Grammar of Science de Karl Pearson.

Por otro lado, es importante destacar la manifestacion de tres nuevas
corrientes que, precisamente, permiten considerar esta fecha, 1880, como
un nuevo momento clave en la historia contemporanea. La primera nace en
Francia de la mano de Boutroux, que demuestra el cardcter contingente,
cambiante de las leyes de la naturaleza; con lo cual se vuelve problematica
esa concepcion cientificista acerca de la ciencia natural, que consistia en

poner de relieve el caracter necesario, inmutable de sus leyes.

Las ideas de Boutroux eran més bien de corte ontologico y no tanto
epistemologico; por tanto, aqui encontramos una diferencia clave con
respecto al intervalo 1860-1880, en el cual la mentalidad era de corte
epistemologico. Boutroux centra su interés en el ambito de lo real; lo que
pretende es un tratamiento directo de la naturaleza, que tiene sus
contingencias, sus cambios; de ahi que sea incorrecto mantener una
concepcion uniforme de la ciencia. Este pensador fue seguido de cerca por
H. Poincaré y P. Duhem, quienes atacaron tenazmente conceptos

cientificistas tales como “ley cientifica” o “hecho cientifico”.

En la linea de Boutroux hubo otros autores que le siguieron,
fundamentalmente en la idea de que, dado que la naturaleza es cambiante,
la ciencia inevitablemente también lo es; de ahi que no podamos hablar de
“ley cientifica” o “hecho cientifico” en el sentido en que lo hacia el
cientificismo. No podriamos, por consiguiente, otorgarles a las leyes que
rigen la ciencia la caracteristica de la necesidad, de la inmutabilidad y, en

definitiva, de la uniformidad.
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Se hace necesario pasar a una segunda corriente, que también marco
el cambio de periodo y cuyo referente mas significativo fue Dilthey,
aunque también podamos mencionar a otros autores del momento tales
como los neokantianos Windelband y Rickert. Es obvio que nos referimos
al historicismo, del cual observamos también un distanciamiento en

Husserl de manera similar al que se producia con el psicologismo. **

Cuando Husserl hace la critica al historicismo, toma como
interlocutor al propio Dilthey, el cual sostiene que la Unica manera de
entender la realidad es haciendo referencia a la cultura y tradicion vy, en

definitiva, a la propia historia.

No se debe olvidar el hecho de que el ser humano se encuentra
inserto en un periodo historico, en una sociedad, en la cual tiene presencia
la cultura, esto es, todo un sistema de conocimientos, valores, creencias
politicas, religiosas, artisticas... Por consiguiente, desde el punto de vista
del historicismo, la filosofia se presentaria con el objetivo de lograr una
comprension racional de la realidad, pero que no seria posible sin la

cosmovision de una época determinada.

Esta concepcion es criticada frontalmente por Husserl, pues conduce
igualmente al relativismo y al escepticismo. No habria verdades absolutas,
sino que dependiendo del contexto historico-cultural en que nos
encontremos, hablaremos de la admision de unas verdades u otras y, en

definitiva, de una determinada interpretacion u otra acerca de lo real.

3 Cf. Diaz Alvarez, J.M., o.c., especialmente la segunda parte; también, Ferrer, U., “Filosofia y
Cosmovision”, Anuario Filoséfico, X1V (1983/2), pp. 173-182.
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En esta linea, hemos de concebir desde la 6ptica fenomenoldgica que
“la idea de cosmovision es distinta para cada época. La idea de ciencia es
por el contrario supratemporal, lo que aqui quiere decir que no esta limitada
por ninguna relacion con el espiritu de una época”. ** Husserl sefiala que
toda filosofia que se centre en el tratamiento de la realidad en funcién de
las condiciones de la época y, por tanto, de la propia historia, debe

renunciar a ser filosofia. Sera a lo mas cosmovision.

Por consiguiente, nos damos cuenta de que, a juicio de Husserl, el
principal error del historicismo consiste en otorgar a la reflexion filoséfica
un caracter condicionado histéricamente; por el contrario, el método de la
filosofia debe permitir la percepcién directa de la realidad mas alla de las
mediaciones historicas. Precisamente este ‘“volver directamente a las
cosas” (zu den Sachen selbst!) es garantizado por el método
fenomenoldgico que él propone, siempre con el deseo de convertir a la
filosofia en ciencia estricta, en un saber en el cual encuentren su

fundamento todas las demas ciencias.

De esta manera, podemos presenciar también el desacuerdo total de
Husserl con el positivismo, que pretende destronar a la razon, a la filosofia,
y que otorga validez al conocimiento de lo real Gnicamente cuando existe la
posibilidad de la verificacion empirica. “Lo que caracteriza a todas las
formas del naturalismo extremo... es, por un lado, la naturalizacion de la
conciencia, inclusive la de los datos intencionales inmanentes de la
conciencia; y, por el otro, la naturalizacion de las ideas; pero la conciencia

1
no es un hecho de la naturaleza”.®

Y ECE, p.98. “Una ciencia del espiritu, que por cierto no deja de ser empirica, no puede argumentar ni a
favor ni en contra de algo que pretenda tener validez objetiva” (FCE, p.89).
5 FCE, p.50.
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El experimento, la observacion fundada en él, pilar basico del
positivismo y el empirismo, deja de ser el punto de apoyo al introducirnos
en la fenomenologia con Husserl; pues ya con el procedimiento de la
“epojé”, estamos rebasando la actitud natural y, por consiguiente, todo

aquello que puede ser objeto de experimentacion.

La vertiente positivista lleva a cabo un proceso de naturalizacion de
la conciencia como si se tratase de un hecho méas de la naturaleza,
centrando la atencion en el andlisis de los hechos, en su experimentacion,
con el objetivo de llegar a leyes que permitan ejercer un control sobre la

naturaleza.

Se trata de una concepcidn que resulta verdaderamente inconcebible
para la fenomenologia, por cuanto esta pretende ir mas alla del interés
cientifico por los hechos, por lo verificable, adentrandose en el ndcleo

mismo de la realidad, en lo que define esencialmente a las cosas.

En lo que respecta a la tercera corriente que sale a la luz en este
intervalo de tiempo, hay que sefialar que tiene su origen en Brentano, quien
ejercio en su discipulo Husserl una influencia importante. De hecho,
podemos comprobar como la nocién de “acto intencional” asi como el
descriptivismo empirico de Brentano, con el lema de “tomar la realidad
directamente, tal como se presenta a la conciencia”, fueron determinantes

dentro de la evolucién filosofica de Husserl.
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Se trata de ideas revolucionarias en la medida en que suponen un
fuerte golpe a las ideas anteriores, aunque también hay que sefialar que, en
un principio, no convencian a los filésofos y psicélogos del momento, hasta
el punto de que incluso se lleg6 a calificar el libro de Brentano, a saber,
Psychologie vom empirischen Standpunkte como un libro “absolutamente
anacronico”, en la medida en que su contenido se alejaba de la mentalidad
de la época, pues no respondia de ningin modo a las necesidades de este

segundo periodo de 1880.

Pero es importante sefialar, sin embargo, que antes de 1900 la
propuesta de Brentano tuvo fieles adeptos; de hecho, uno de sus alumnos,
el polaco Wardowski, publico en 1894 un libro en el cual reflejaba un

estudio detenido acerca de sus ideas.

Husserl habia conocido a Brentano afos antes en Viena, heredando,
entre otras, esa idea de intencionalidad que recorre toda su obra. De esta
manera, se hace necesario destacar la influencia directa de Brentano en
Husserl, que condujo a este a llevar a cabo una modificacion de sus ideas,

tal como se pone de manifiesto en ese distanciamiento del psicologismo.

Si la esencia de la conciencia es la intencionalidad, si la conciencia
“se dirige a”, entonces no tiene sentido mantener que el mundo sea

producido a nivel psiquico.

En definitiva, se trata de un segundo momento, de 1880 a 1900, que
tuvo una repercusion importante en la evolucion del pensamiento de

Husserl, fundamentalmente a traves de la figura de Brentano.
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-1900.

De igual manera que ocurria con la fecha anteriormente tratada,
debemos preguntarnos el porqué de que 1900 constituyera un momento
crucial, que marcara el inicio de un nuevo periodo. Es claro que se trata de
un nuevo intervalo temporal en Husserl, pues en él tiene lugar la
publicacion de las Logische Untersuchungen, en concreto, el primer

volumen en 1900 y, el segundo volumen, en 1901.

Otros aspectos fundamentales de este intervalo, que abarca desde
1900 hasta 1914, son, entre otros, los siguientes:

-Freud publica la Traumdeutung.

-Aparece La science et I"hypothése de Poincaré.

-La teoria de la relatividad de Einstein.

-Sale a la luz L"evolution creatrice de Bergson.

-El pragmatismo de W. James.

Un libro, Materialismo y Empirocriticismo de Lenin, que seria muy

leido durante esos afios.

-Principia Mathematica de Russell y Whitehead.

Nos encontramos ante un periodo, de 1900 a 1914, de intensa
actividad en el ambito filosofico, repleta de nuevas ideas que rompen con la

mentalidad del periodo anteriormente tratado.

Se trata de ideas positivas y constructivas, a diferencia del periodo de
1880 a 1900, que estaba especialmente marcado por la negacion y la

critica.
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Hay que sefalar que aunque al examinar esta tercera fase nos
encontremos con tanta diversidad de autores y obras, fruto de una gran
dedicacion a la actividad intelectual, sin embargo es Husserl con el primer
volumen de sus Logische Untersuchungen el que marca este nuevo periodo,
otorgandole un método propio al saber filoséfico. Sin embargo, su filosofia

se expandio mas tarde.

Fue en el afio 1913 cuando Husserl y la Fenomenologia como ciencia
estricta comenzarian a despertar un gran interés, coincidiendo con la
aparicion del Jahrbuch fur Philosophie und phanomenologische
Forschung; ademads, autores como Pfander, von Hildebrand y Scheler
contribuyeron de manera directa a ese éxito, que no seria otro que la

expansion de la corriente fenomenoldgica.

-1914.

Nos encontramos ante el Gltimo tramo que queda por considerar.
Teniendo en cuenta que 1914 es la fecha del inicio de la Primera Guerra
Mundial, podemos sostener que a raiz de la misma se inicia un nuevo

periodo y ultimo en Husserl.

Salen a la luz nuevas ideas de corte cientifico, como la Teoria
especial y generalizada de la Relatividad, algo que nos permite asemejar
esta fase al primer intervalo de 1860 a 1880 y al segundo, de 1880 a 1900,
ya tratados. La actitud intelectual se vuelve de nuevo hacia los
fundamentos de la ciencia; pues en este periodo se reelaboran los nuevos
principios de la fisica cuantica y, ademas, en el ambito de la psicologia, nos
encontramos con el psicoanalisis y conductismo, que tendrian éxitos

importante por esos afios. También es de destacar que la escuela
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sociologica de Durkheim se encuentra en pleno apogeo.
Pero no por esta actitud cientificista, la filosofia de Husserl iba a dar
un paso hacia atras; todo lo contrario, sigue evolucionando hacia una

mayor consolidacion.

En el afio 1913, tiene lugar la aparicidn del primer volumen de Ideas
relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenologica,
saliendo a la luz el segundo volumen en el afio 1928. Entre otros factores
en los que se advierte un avance en Husserl estan los analisis noematicos en
Ideas, complementarios de los anélisis noéticos antes emprendidos, o la
afirmacion de un yo puro, negado en el periodo anterior, en Investigaciones

l6gicas, y ahora convertido en un dato fenomenoldgico indudable.

Husserl supera la tesis sobre la ausencia fenomenoldgica de un yo en
Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica,
pues alli mantendrd la existencia de un yo puro como fuente de donde

emanan los actos (de caminar, de hablar, de ver ...).

Tambien la obra husserliana Meditaciones cartesianas, de 1929/32,
es otro punto de referencia al que, inevitablemente, habra que dirigirse a la
hora de efectuar el transito gradual del yo a la persona, puesto que
precisamente partimos de la base de que ese yo 0 ese ego transcendental es

el dato primero.

Posteriormente, Husserl pretendera, a través de la exposicion de los
diferentes niveles del yo, acceder a la persona como ser racional, libre y

responsable (siguiendo la ley de la motivacion espiritual apuntada en Ideas

).
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Esa culminacion en la persona se pone de manifiesto en los articulos
Kaizo para una revista japonesa —que no llegaron a publicarse—, traducidos
al castellano como Renovacion del hombre y de la cultura, tratandose por
consiguiente de un texto fundamental, si el objetivo es llegar a la

comprension en Husserl del transito del yo a la persona.

Otras obras que marcan el hecho de que la corriente fenomenoldgica
no se estanca sino que sigue su evolucion de la mano de Husserl, a pesar
del cientificismo predominante, son Ldgica formal y trascendental a partir
de 1927 y La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental (1934-37), textos que marcan el final de la vida de Husserl y

a los que ya nos hemaos referido en el capitulo anterior.

En Légica formal y trascendental, Husserl trata el tema de la verdad,
desde el angulo de la ldgica. Se trata de efectuar fenomenologicamente un
regreso desde los principios ldgicos hasta una experiencia vivida, en la que
pretende verificar el juicio o enunciado. Es aqui donde encuentra el
Lebenswelt, oscurecido por la ciencia fisico-matematica de origen

galileano.

Otro modo de acceder al Lebenswelt lo encontramos en La crisis de
las ciencias europeas y la Fenomenologia trascendental, pero la diferencia
con respecto a la obra anteriormente mencionada, es que Husserl en Krisis
no toma como ruta el andlisis del concepto de verdad, sino el intento de
encontrar un fundamento de las ciencias naturales y humanas, que
precisamente descansa en esas evidencias vividas desde la razon o

conciencia.
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Podemos decir que no se da una desconexidn total de Husserl con el
cientificismo al llegar a esta ultima etapa de 1914 en adelante; pues en estas
dos ultimas obras mencionadas, Ldgica formal y trascendental y La crisis
de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, podemos
presenciar el propoésito del autor por llevar a cabo reflexiones sobre las

ciencias y su vocacion originaria.

Tiene lugar el planteamiento de interrogantes tales como “;qué es la
verdad?”, “;qué manera hay de verificar un enunciado?”, “;donde
encuentran las ciencias naturales y humanas su fundamentacion?”: asi

desemboca en ese mundo predado al conocimiento que es el “Lebenswelt”.

En resumen y recapitulando, su juventud se encuentra marcada por el
cientificismo y psicologismo del periodo de 1860 a 1880, teniendo lugar
sus primeros escritos de caracter matematico. Hay un segundo momento,
de 1880 a 1900, marcado por una actitud critica insuficiente con respecto a

sus opiniones anteriores, poniéndose de relieve la influencia de Brentano.

Hay un tercer periodo, el que va de 1900 a 1914 y comienza con la
aparicion de las Investigaciones Logicas, en el que Husserl ya expone sus
nuevas ideas de corte fenomenoldgico mostrando esa actitud critica hacia
el periodo anterior en sus escritos y, en definitiva, reflejando su

distanciamiento radical del psicologismo.

Por altimo, un cuarto periodo a partir de la Primera Guerra Mundial,
en el que podemos presenciar curiosamente una evolucion importante en el
pensamiento de Husserl, teniendo en cuenta que se trata del Gltimo tramo

de su vida y cuya expresion se manifiesta en sus ultimas obras.
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0.3. ANTECEDENTES HISTORICOS

Para llevar a cabo un tratamiento de la nocion de intencionalidad,
que recorre el conjunto de la obra de Husserl, introduciéndonos en sus
diferentes modalidades, resulta de gran interés un regreso en la historia de
la filosofia, a fin de estudiar la presencia que la nocién ha tenido en
Aristoteles, Tomas de Aquino o Brentano, de quien Husserl precisamente

tomara de forma directa dicha nocion.

Por consiguiente, teniendo en cuenta que se trata de una nocion
importante dentro de la filosofia contemporanea, asi como con una
repercusion crucial en Heidegger, Sartre o Merleau-Ponty, a nivel general,
dentro de la filosofia del S.XX, hemos de ser conscientes de que el anélisis
acerca del origen histérico de dicha nocién es importante de cara a la
construccion de unos soportes sélidos a esta investigacion, que versa acerca

de las diversas modalidades de la intencionalidad en Husserl.

Situandonos en el marco historico-cultural de la filosofia griega, se
hace necesario centrar la atencion en Aristételes; pues podemos ubicar en
su pensamiento un primer antecedente de la intencionalidad, aunque no en

el sentido estrictamente fenomenoldgico.

Para el pensador griego, el alma es aquello que anima al cuerpo; lo
que hace que un cuerpo sea viviente. Al mismo tiempo, siguiendo la teoria
hilemorfica, segun la cual todo ente se encuentra constituido por dos
principios, a saber, materia y forma (esencia), en lo que respecta al alma

hay que atribuirle ser forma sustancial del cuerpo animado o viviente.
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De este modo, podemos captar, en la filosofia aristotélica, la vision
“benigna” del cuerpo; en otros términos, la supremacia del alma con
respecto a lo material, a lo corporal, pero que a la vez reconoce al cuerpo su
propio estatuto en el hombre. Precisamente, en el pensamiento platonico, se
daba una concepcidn del cuerpo como carcel del alma; sin lugar a dudas,

herencia de la escuela pitagérica y de la antigua tradicion religiosa orfica.

La intencionalidad estd implicita en la tesis del tratado aristotélico

De anima acerca de que “el alma es, de algiin modo, todas las cosas”.'®

Podemos entender la intencionalidad, en este sentido, como un modo
inmaterial de conocimiento, posesion e identificacion del alma con las
cosas, a nivel de conceptos y de representaciones. El alma, en Aristételes,
conoce las cosas y se identifica con ellas, aungue no en el plano fisico, sino
conceptual y, de cara a la comprension de dicha tarea epistemologica,
resulta fundamental establecer la conexion entre el alma y el entendimiento

agente.

Asomando la mirada a la Metafisica, la forma es esencia en el ente,
lo que realmente le define haciendo que sea lo que es y no sea otra cosa,
tratdndose de la interpretacion que el propio Aristoteles da a la ousia o

sustancia segunda, y es que la forma es lo mas sustancial y real.

En relacion con dicha concepcion de la sustancia segunda como
forma, hemos de tomar en consideracion la propia operacion que es capaz

de efectuar el entendimiento y que consiste en abstraer, esto es, extraer la

18 Aristoteles, De anima, III, 8, 431 b. En este sentido, cf: Ferrer, U, “Soportes de la intencionalidad
cognoscitiva”, Anuario filosdfico, X (1977/1), pp. 71-104
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forma, la esencia, de la materia fisica, de las cosas.

Asi pues, supongamos la presencia de un ente, a saber, una escultura,
constituida por sus principios correspondientes, en Aristoteles, materia y
forma, siendo esta Gltima la que la define esencialmente. El entendimiento
agente tiene la capacidad de realizar la operacion correspondiente de
abstraccién: es capaz de extraer su forma dando lugar de este modo al

concepto.

En definitiva, ese “de alguin modo” de conocer y poseer las cosas,
llevando a cabo un ejercicio de identificacion con ellas, es inmaterial
(intencional), pues a traves de esos conceptos o representaciones de las
cosas —que residen realmente en las formas de las cosas— es como el propio
entendimiento ha abstraido del ente material. De este modo, podemos
observar una intima conexion o relacion entre el alma y el entendimiento

en Aristoteles.

En resumen, se da en Aristdteles una relacion, aunque no de
identificacion en el sentido estricto del término, entre el alma y las cosas
que conoce; no soy las cosas fisicamente, y ello es fundamental para
comprender como la presencia de la intencionalidad en Aristoteles se
encuentra en conexién con la representacion psiquica, con la

inmaterialidad.

También podemos poner de relieve que el hecho de que el modo
intencional de conocer, de poseer y de ser las cosas por parte del alma,
ademas de constituir la forma en el cuerpo y de convertirlo en un cuerpo
viviente, manifiesta al mismo tiempo la supremacia de la parte espiritual

con respecto a lo fisico, a lo corporal dentro de la filosofia griega.
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A continuacion, siguiendo la propia evolucion de la nocion de
intencionalidad, nos fijamos en la filosofia medieval, pues encontramos
otro antecedente respecto de la nocion objeto de investigacion en la

escolastica cristiana, cuya maxima expresion es Tomas de Aquino.

El entendimiento tiene la propiedad de “apuntar a”, pero en funcion
de cudl sea el término intencional, a saber, un objeto o un fin, hablaremos
de intencionalidad intelectual o cognoscitiva, o bien de la intencionalidad
de la voluntad, esto es, intencionalidad moral. También en Husserl, la
posibilidad de que el término intencional sea variable da lugar a realizar un
analisis acerca de distintos modos de “dirigirse a”. Precisamente sobre esta

cuestion tiene que ver nuestra investigacion.

En lo que respecta a la intencionalidad intelectual, la inteligencia, el
entendimiento apunta a la posesion del objeto de conocimiento o intuicion.
En Tomas de Aquino, el entendimiento es absolutamente, esto es,

perfectamente la cosa entendida.

En definitiva, el entendimiento apunta intencionalmente al objeto,
que conoce y entiende, teniendo lugar ademas una identificacion y posesion
del mismo, de la misma forma que ocurria en Aristoteles, pero no en el

orden real, sino representativo o intencional.

Asi pues, “lo cognoscible no es alcanzado en tanto que cosa, sino al
contrario en tanto que objeto, no en realidad tal y como es en si mismo

inmediatamente; sino en y por un intermediario, el concepto, la
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e, . . 17
representacion interior”.

En la tradicion tomista el entendimiento conoce y se identifica con lo
que conoce, no de forma real, sino intencional, a nivel de representaciones,
que tienen sus fundamentos en los elementos de la cosa, a saber, figura o
forma, pero también color, extension... Por consiguiente, se da una
posesion del objeto intencional por el entendimiento de tipo inmaterial, esto

es, el objeto no esta en el orden real o natural.

Imaginemos el caso en que la conciencia se dirige a un arbol,
llevando a cabo un acto de conocimiento e identificacion con el mismo. Es
obvio que no se identifica —y no posee las cosas fisicamente— en el orden
material (el arbol no esta realmente en mi mente), pero si en su concepto,
su representacion, que, como su propio nombre indica, lo representa a nivel
psiquico, con una figura redonda y verde en el plano superior, asi como
rectangular y marron en el plano inferior de dicha representacion, con una

extension horizontal y vertical determinada.

Seflala Tomés de Aquino expresamente la diferencia entre lo
intencional y lo natural o real en escasos textos, uno de ellos es el siguiente:
“Un dangel conoce a otro por la especie del otro que hay en su
entendimiento, la cual difiere del angel cuya semejanza es, no como se
diferencian lo material y lo inmaterial, sino como difiere lo natural de lo
intencional ..., como sucede en la forma del color, que en la pared tiene su

. . . . . 1
ser natural y en el medio transmisor solamente tiene ser intencional”.*®

Y De Muralt, A, La idea de la fenomenologia, Universidad Nacional Auténoma de México, 1963, p. 406.
18« _unus angelus cognoscit alium per speciem eius in intellectu suo existentem, quae differt ab angelo
cuius similitudo est, non secundum esse materiale et immateriale, sed secundum esse naturale et
intentionale... sicut etiam et forma coloris in pariete habet esse naturale, in medio autem deferente habet
esse intentionale tantum” (Tomas de Aquino, I. g. 56 a. 2 ad 2).
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En la linea del texto anteriormente expuesto se ha de indicar que el
entendimiento en su acto intencional se refiere a lo real a través del objeto
de conocimiento; lo conoce y se identifica con lo que conoce, aunque
hemos de tener en cuenta que la posesion del objeto no tiene lugar en
cuanto tal, en cuanto ente fisico, sino en el plano conceptual,
representativo. Analogamente, podemos suponer el caso en que, en una
fotografia, estd la persona a nivel de representacion (la re-presenta); pero

no esta en el orden real.

En definitiva, la intencionalidad, en este sentido cognoscitivo, hemos
de entenderla como una caracteristica esencial de la conciencia y, como
dicha representacion representa a la cosa, constituye el medio a través del
cual la propia conciencia apunta o remite intencionalmente a la res, a la que

no posee fisicamente (existencia inmanente, no real).

A continuacion, hemos de hacer referencia a otra modalidad de
intencionalidad, la cual también despierta en Tomas de Aquino una
atencion, un interés, a saber, la intencionalidad moral, que se encuentra en

intima conexion con la voluntad.

En este caso, la intencionalidad es entendida como el acto de
“apuntar a” de la voluntad, del querer, tomando en consideracién que ahora
el término intencional es un fin. En este sentido, en Toméas de Aquino, “la
intencion es la tendencia de la voluntad hacia un fin real. La intencion

quiere tener la cosa deseada, no la posee, no la goza realmente in re, pero la



56

. . . . 19
posee en su tendencia misma incoativamente”.

Seflala A. de Muralt que la voluntad tiende intencionalmente a un
fin, a saber, la cosa amada, deseada, pero que no posee y no goza
obviamente en un estado inicial. Por consiguiente, la voluntad tiene que
querer llevar a cabo los medios oportunos y convenientes de cara a la
consecucion del fin; lo cual se encamina a la posesion, gozo o disfrute de lo
amado. Al mismo tiempo, ese fin poseido puede contener en si mismo

implicitamente otros fines a alcanzar.

Asi, por ejemplo, la voluntad se puede proponer un fin, al cual tender
intencionalmente, tratandose, con la intencidn, de acercarse a un fin que no
posee®, como terminar unos estudios de ensefianza secundaria; de manera
que debera tener lugar un querer utilizar los medios practicos previamente
reflexionados al respecto, esto es, de cara a la posesion y gozo de la cosa

deseada (asistir a clase, estudiar mucho ...).

Una vez que la voluntad ha conseguido el fin pretendido, la cosa
querida, esto es, facultarse en el area correspondiente, dicho fin puede
contener implicitos otros fines. La titulacion puede ser fin para otros fines
méas inmediatos que se plantee y a los cuales tienda intencionalmente la
propia voluntad, a saber, ir a la Universidad a estudiar la carrera deseada,
de forma que la persona tendréa que querer usar los medios correspondientes
de cara al logro de lo deseado. Y, una vez en disposicion de la cosa amada,

podra constituir un medio para otro fin (tener la titulacion universitaria

9 De Muralt, A, o.c., p.405. Tomas de Aquino, S. T., LI, q. 12

20 A la intencion de la voluntad se refiere S. Tomas en los siguientes términos: “Tertio modo consideratur
finis secundum quod est alicuius quod in ipsum ordinatur: et sic intentio respicit finem” (S.T., I-I1, q.12,
a.1, ad quartum).
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deseada que permita acceder en breve al puesto de trabajo deseado); y asi

sucesivamente.

En definitiva, en la linea de Tomas de Aquino, siempre se parte de
una situacion inicial, en la cual la voluntad se dirige intencionalmente a un

fin que no posee, que no goza, tratandose de una intencionalidad potencial.

Y, cuando se da la consecucion del fin, en otros términos, el logro de
la cosa amada con la puesta en practica de los medios oportunos, eficaces y
premeditados, se ha producido un movimiento de perfeccionamiento de la

propia intencionalidad: la intencionalidad ya es intencionalidad en acto.

En resumen, para Tomas de Aquino, “toda la vida moral es descrita
asi como la tendencia de una voluntad hacia un fin, como la realizacion de
los medios que permitan alcanzar este fin y, por Gltimo, como la posesion
de este fin. Es un movimiento de perfeccionamiento que parte de un estado
de imperfeccion indeterminada y desemboca en un estado de perfeccion

plenamente acabada”. %

La concepcion del hombre como ser moral o como ser cuya vida es
de caracter moral tiene que ver de manera directa con la libertad; y es que
la persona tiene la capacidad de elegir su modo de actuar, planteandose un
fin determinado (que ama o desea), tendiendo su voluntad intencionalmente

a él, sin poseerlo inicialmente.

Esa intencionalidad potencial, imperfecta de inicio, tiene que sufrir,

acorde con el texto anteriormente expuesto, un movimiento de

2! De Muralt, A, o.c., pp. 105-106
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perfeccionamiento, que reside en que la persona tenga la voluntad de llevar
a cabo el itinerario adecuado (medios) con vistas a la posesion del fin, de la
cosa amada y, una vez que se da dicho gozo en lo amado, la
intencionalidad ya es acto, pues se ha perfeccionado.

Ademas, el fin poseido y gozado puede contener implicitos o
inherentes otros fines que no se poseen, pero a los cuales puede apuntar
intencionalmente la  voluntad, tratindose nuevamente de una

intencionalidad potencial.

Asi pues, la vida moral transcurre en intervalos de intencionalidad en
potencia e intencionalidad en acto (perfeccionamiento del acto intencional),
en la medida en que estamos insertos en una cadena de fines. Dicho
caracter telelologico o finalistico de la intencionalidad moral recuerda de
forma inmediata a la filosofia de Aristoteles, especialmente a la Etica a
Nicémaco; lo cual pone de relieve al mismo tiempo su caracter material o

provisto de contenidos.

Por dltimo, en lo que respecta a Tomas de Aquino y a la
intencionalidad en su modalidad moral, podemos decir que hay un fin
ultimo, que debe ser realmente amado vy al cual toda voluntad humana ha
de tender, que no es otro que Dios, concebido como ser perfecto, eterno e

inmutable en la filosofia medieval (patristica y escolastica).

En relacion con la intencionalidad moral, que es una intencionalidad
de fines, la voluntad humana, en su afan de conseguir, poseer y gozar de los
fines queridos, deseados (cosas amadas), ha de tender intencionalmente a
ese fin dltimo, a saber, Dios, que ha de ser verdaderamente amado; se trata,
pues, del fundamento, aquel ente suprasensible en el cual se sustenta toda

la vida moral.



59

No resulta, en absoluto, extrafio que aparezca Dios en el tratamiento
de la intencionalidad en la escoléstica, en este caso concretamente como
intencionalidad moral, en la medida en que la época medieval se
caracteriza por su profundidad religiosa, se da en ella la consolidacion de la
filosofia cristiana y tiene presencia una vision teocéntrica del mundo; pues
Dios se encuentra en el centro del Universo, consecuentemente es la
referencia fundamental de todas las concepciones politicas, artisticas,

religiosas ...

En consecuencia, en lo que respecta a la reflexion filoséfica
medieval, todos los planteamientos, asi como explicaciones (o intentos de
explicaciones) acerca de todo tipo de problematicas, en este caso acerca de
la intencionalidad, van a girar en torno a dicho Ser, caracterizado por la
perfeccion suma, por la eternidad e infinitud, asi como consecuentemente

por la inmutabilidad o permanencia.

Conviene ahora trazar brevemente un puente que nos conduzca desde
el tratamiento de la intencionalidad escolastica, concretamente de corte
tomista, a la intencionalidad en Brentano. Ello supone hacer referencia a la
modernidad filosofica (S. XVII-XVIII), periodo caracterizado por una
enorme confusién en lo que respecta a la nocion central de esta
investigacion. Descartes, considerado como iniciador de la filosofia
moderna y maximo representante de la tradicién racionalista del S.XVII,
considera que tanto el acto mio de representar (de dirigirme

intencionalmente al objeto en cuanto representacién en la conciencia) como
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lo propiamente representado (representacion del objeto en el sentido de
término intencional) son cogitatio, corresponden a la propia vida interior
del hombre, a su propia actividad pensante. Esta concepcién pone de
relieve la pérdida de la intencionalidad en su sistema filosofico.

En la modernidad, advertimos, a nivel general, la ausencia en lo que
respecta a la distincion entre acto vivido y objeto que lo especifica (lo

representado), de manera que no se da un uso de la intencionalidad.

Para el filosofo racionalista, “la representacion no representa ya nada
formalmente, objetivamente, sino que es el efecto producido en la
conciencia por realidades exteriores”. 2 Asi pues, podemos decir que las
realidades exteriores, los objetos —una vez restablecidos en la existencia
real mediante el recurso a Dios— son causas de las ideas; pues los datos de
los sentidos acerca de la figura o forma, color, etc, acceden a la mente

originando las propias representaciones.

Para Descartes el interés no reside en la distincion de elementos, a
saber, acto intencional y base sensorial (con ausencia de intencionalidad);
tampoco en el hecho de que la representacion represente un objeto; sino
méas bien en la comprension de que las realidades extramentales
constituyen las causas de las ideas en el entendimiento por via obviamente

de experiencia.

Finalmente vamos a centrar la atencion en Brentano, de quien
Husserl hereda directamente la nocién de intencionalidad como un puro
“referirse a”; sin embargo, hay que introducir matices de cara a una
interpretacion correcta de la intencionalidad husserliana y ello supone

atender a la concepcion que cada uno posee del objeto o fendmeno

%2 De Muralt, A, o.c., p.410.
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intencional.

Brentano atribuye la intencionalidad a la conciencia, se trata de una
propiedad descriptiva que la define esencialmente y significa que ella
misma lleva a cabo actos intencionales: la intencionalidad se entiende
como “dirigirse a”, “apuntar a”; una concepcion que ya se encontraba
presente en la intencionalidad escolastica en su modalidad intelectual o

cognoscitiva y moral.

Sin embargo, Brentano atribuye una in-existencia intencional al
objeto en la conciencia, pues los objetos, fendmenos intencionales, existen
en la conciencia: son inmanentes; en términos del autor, son contenidos de

conciencia.

Asi, por ejemplo, cuando la conciencia se dirige intencionalmente a
un objeto determinado, a saber, un arbol, este aparece o se da de modo
interno, pues no rebasa los limites de la propia conciencia, sino que es
inmanente, en la medida en que este objeto es contenido de conciencia,

inherente a la misma.

Parece obvio, en lo que respecta a esta concepcion de Brentano del
objeto intencional como contenido inmanente en la conciencia, que tiene
lugar y aparece precisamente de un modo representativo, no fisico, y ello
sigue en la linea de Aristoteles y Tomas de Aquino, en los cuales la
posesion del objeto por el alma —mas proximamente por el entendimiento—
era conceptual, representativa, no real. Se trataba de un modo intencional

de conocerlas y poseerlas.
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Para Husserl, la concepcion de que el objeto existe en la conciencia
suena demasiado psicologista; su manera de entender el objeto intencional
difiere con respecto a la de su maestro, resultando su comprension de
caracter fundamental en la tarea de analizar la intencionalidad en Husserl,
comenzando a nivel general, para posteriormente introducirnos en la
diversidad de sus modalidades. En este sentido, podemos sefialar que “lejos
de referirse directamente a sus origenes primeros, la fenomenologia

., : 2
contintia el desarrollo del pensamiento moderno”.?

Podemos observar de forma nitida la influencia del psicologismo
inicialmente en Husserl, tal y como muestra su concepcion del proceso de
numeracion que lleva a cabo la conciencia y que reside en un proceso
psiquico de reunién de unidades con objeto de ir avanzando en la

multiplicidad numérica.

Sin embargo, mas adelante, tal y como se ha puesto de relieve en el
analisis del contexto histérico-cultural en Husserl, efectuard un
distanciamiento en las propias Investigaciones logicas de 1900,

concretamente en los Prolegémenos, con respecto al psicologismo.

El psicologismo mantiene que las condiciones del conocimiento
verdadero son, en definitiva, las propias condiciones del psiquismo, a

saber, determinados principios l6gicos que constituyen, en ultima instancia,

%De cara a una comprension acerca del distanciamiento de Husserl con respecto al modo de comprender
el objeto de Brentano, en intima relacion con su oposicién posterior al psicologismo, cf. De Muralt, A,
0.C., pp. 413-415
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leyes psiquicas (la l6gica se fundamenta en la psicologia).

Por consiguiente y en funcion del distanciamiento del psicologismo,
resulta completamente coherente que Husserl efectle una critica a su
concepcion del objeto intencional: es muy psicologista considerar que el

objeto es contenido de conciencia, ejerciendo su existencia en la misma.

Y es que, para Husserl, el objeto intencional, que puede ser tanto de
naturaleza individual como universal, tiene que ver mas bien con la
trascendencia y no tanto con la inmanencia como en Brentano.
Precisamente se trata de anticipar esta idea husserliana del objeto
intencional en relacién con la trascendencia del mismo, en su aparecer a la

conciencia.

Y ello porque, en todos los casos, sea el fendbmeno intencional un
objeto (individual o universal) o un valor, al cual apunta intencionalmente
la conciencia (intencionalidad cognoscitiva), aparecerd de modo
trascendente, desde fuera de la conciencia; pues rebasa los limites de la
misma. El objeto intencional en Husserl no posee existencia inmanente en
la conciencia, sino que es trascendente con respecto a ella, siendo

caracterizado como correlato ultimo de conciencia.

Atendiendo al objeto en su concrecidn en tanto que objeto individual,
aparece 0 se da a la conciencia como una convergencia esencial de los
significados con que lo mentamos; lo cual pone de manifiesto el propio
afan fenomenologico de volver a las cosas mismas, a su constitucion

(premisa de partida); pero hemos de tener en todo momento presente que
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dicho aparecer es externo, como manifiesta la inadecuacion de su

percepcion.

El objeto se da enmarcado en el mundo exterior, que a pesar de que
con la epojé o reduccidn trascendental quede en suspensién, sin embargo,
ello no viene a equivaler a un escepticismo, pues el mundo sigue estando
ahi presente como horizonte de nuestras percepciones. En definitiva, el
objeto individual tiene presencia desde fuera de la conciencia, para que esta
lleve a cabo su ejercicio intencional de dirigirse a él en tarea cognoscitiva e

intuitiva de sus esencias por reduccion eidética.

Y, en cuanto al objeto universal (el caballo, la montafia ..), no
podemos dar por sentado que provenga del mundo exterior, ya que no tiene
horizonte mundano; pero en cualquier caso es fendmeno intencional y su
aparecer también es trascendente: desde el exterior de la conciencia con

vistas a su intuicion.

En definitiva, el objeto intencional es “lo que Husserl llama una
trascendencia intencional, término final de la intencionalidad de

_ 24
conocimiento”.

No podemos comprender adecuadamente la intencionalidad en
Husserl como un puro referirse a un término o fenomeno intencional vy,
consecuentemente, llevar a cabo un tratamiento correcto y riguroso acerca
de sus diferentes modalidades, si no reemplazamos el concepto de
“inmanencia” por el de “trascendencia”; lo cual conduce a reemplazar

simultaneamente el concepto de “contenido de conciencia” por el de

% De Muralt, A, o.c,, p. 415.
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“correlato de conciencia”.

Por todo lo expuesto con anterioridad podemos deducir que, aunque
Husserl toma directamente la nocion de intencionalidad de Brentano, sin
embargo, el término o fendmeno final del acto intencional (objeto, valor
...) es de naturaleza trascendente, una trascendencia en la inmanencia. Su
existencia se da méas alld de la propia conciencia, es correlato de
conciencia, en la medida en que se presenta no de forma inherente a ella, y

ello supone un distanciamiento claro con respecto a Brentano.

Pero también hemos de sefialar otra diferencia, sobre la cual versa
precisamente esta investigacion. Husserl se distancia de Brentano en la
medida en que va mas alla, con una nueva aportacion dentro de su
pensamiento y que estriba en describir detalladamente cada una de las

modalidades intencionales.

Y es que, dependiendo de cudl sea en Gltima instancia el fenédmeno
de conciencia, hablaremos consecuentemente de una modalidad u otra de la
intencionalidad cognoscitiva, sin olvidar la intencionalidad no
cognoscitiva, esto es, la de la voluntad y la de los sentimientos (esta si fue
deslindada por Brentano de la intencionalidad representativa), que también

merecera un espacio en esta investigacion, con vistas a su tratamiento.

En Aristételes no encontramos una caracterizacion de la
intencionalidad como “dirigirse a”. Sin embargo, si podemos advertir que
cuando el filésofo griego indica que el alma conoce las cosas, las posee y

se identifica con ellas, se trata de una posesion e identificacion intencional,
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esto es, en el plano de lo inmaterial, del concepto o de la representacion;
sin olvidar el papel del entendimiento agente en dicho ejercicio
cognoscitivo e identificativo llevado a cabo por el alma y que reside en la
propia abstraccion.

En el paso por la escolastica medieval, con posterioridad, hemos
llevado a cabo una aproximacion importante a Husserl respecto de la
intencionalidad; pues ya queda caracterizada como “apuntar a”, “tender a”
(verbo “intendere”), poniéndose de manifiesto que el término intencional
puede ser un objeto en el caso de la inteligencia, pero también un fin en
caso de la voluntad. Esto da lugar consecuentemente a que nos hayamos
internado en el tratamiento escolastico, especialmente tomista de la
intencionalidad, proyectando la atencién en las dos modalidades, a saber,

intencionalidad intelectual o cognoscitiva e intencionalidad moral.

En el sentido intelectivo podemos notar una cierta aproximacion en
Brentano, en la medida en que la representacion (que representa al objeto)

es obviamente contenido del entendimiento.

Y, en lo relacionado con la intencionalidad moral, se muestra un
caracter teleolégico o finalistico, que recuerda al pensamiento de
Aristoteles, pues se trata de una intencionalidad de fines (telos). La
voluntad apunta a fines que no posee, tendiendo intencionalmente a ellos y,
al mismo tiempo, se plantea los medios oportunos de cara a la consecucion,
posesion y gozo de esos fines (que pueden constituir medios para conseguir

otros fines).

Los conceptos de “intencionalidad en potencia” e “intencionalidad en
acto” tienen una presencia importante en Tomas de Aquino, en lo que

respecta a la intencionalidad moral, y explican el propio funcionamiento de
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la vida moral, que transcurre precisamente en momentos de intencionalidad
potencial y en momentos de intencionalidad en acto (perfeccionamiento de

la intencionalidad, del “apuntar a”, con la posesion y gozo de los fines).

El transito a Brentano supone un gran salto en la historia de la
filosofia, ya hacia la corriente fenomenol6gica contemporanea. Brentano
atribuye la intencionalidad a la conciencia, es propiedad suya y la entiende
como un “dirigirse a”, una interpretacion que ya estaba en la escolastica

cristiana medieval.

Por dltimo, Husserl toma la nocion de intencionalidad de Brentano
como un puro “dirigirse a”; es un concepto que recorre el conjunto de su
obra e indudablemente un concepto de corte fenomenoldgico muy relevante

en la filosofia contemporanea, especialmente por su gran repercusion.

Se trata ahora de analizar, en términos generales, la intencionalidad,
poniendo el concepto en relacion con la propia definicion de conciencia en
Husserl, asi como con la reduccion eidética, procedimiento primero del
método fenomenoldgico, en la medida en que podemos captar nitidamente
la manera en que Husserl define el significado de la intencionalidad. Lo
hacemos puesto que la fenomenologia constituye, en definitiva, una teoria

del conocimiento.

Se trata, por consiguiente, de unos prolegdmenos generales sobre la
intencionalidad, antes de transitar al examen sistematico y riguroso de las
modalidades intencionales, introduciéndonos en la parte central de la

investigacion.
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0.4. LAESTRUCTURA INTENCIONAL DE LA CONCIENCIA

No es dificil observar que el conjunto de la obra de Husserl viene
marcado por la presencia directa y continua de la nocion de
intencionalidad. La interpretacion correcta y la comprension de dicha
nocién son condicion necesaria para llevar a cabo el tratamiento

sistematico de su pensamiento.

Ademas, hemos de tener en cuenta que se trata de un concepto que
rebasa los limites de la filosofia fenomenoldgica de Husserl. No podemos
entender plenamente muchas doctrinas filoséficas, que han salido a la luz
en el mundo contemporaneo, a saber, la filosofia de la existencia de
Heidegger, la hermenéutica de Gadamer o de Ricoeur, la axiologia de Max
Scheler o la propia fenomenologia del cuerpo en Merleau-Ponty, sin
detectar como estos pensadores contemporaneos heredan la nocion
husserliana de intencionalidad y, por supuesto, sin comprender el

significado de dicha nocion en Husserl.

En este sentido, podemos sefialar con atrevimiento que “comprender
a Husserl”, padre de la corriente fenomenologica que emerge en el siglo
XX, es condicién de posibilidad para un estudio profundo, en términos

generales, del pensamiento contemporaneo.

Se trata de establecer la distincion entre ‘‘superacion” 'y

“rehabilitacion”. El tUnico modo correcto de entender la corriente
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fenomenoldgica y, en particular, la filosofia husserliana, es concediendo
que supone una rehabilitacién de la filosofia primera, pues contribuye
directamente a enriquecerla, a nivel de conceptos y, en definitiva, de
conocimientos renovadores.

Por consiguiente, el término “rehabilitacién” de la filosofia primera
es sindbnimo aqui de “renovacion” de la misma, y en esa interpretacion se
encuentra implicita, por consiguiente, una actitud de respeto y valoracion
de toda esa herencia que nos han dejado numerosos intelectuales anteriores

a Husserl.

No debemos estudiar a Husserl ni a ningan otro autor de forma
aislada, como si tratara de compartimentos cerrados; por el contrario,
hemos de detectar siempre en nuestras investigaciones los términos en que
se dan las relaciones. Precisamente, una nocion totalmente renovadora,
dentro del enfoque fenomenoldgico husserliano, es la de “intencionalidad”,
para cuyo estudio detenido es necesario tomar conciencia de la diversidad

de sus modalidades.

Podemos observar, en Husserl, la intima conexion entre el concepto
de “conciencia” y el de “intencionalidad”, pues la propia definicion del
primero remite de forma directa al segundo. En esta linea, “podemos
referirnos linglistica y conceptualmente a la temporizacion de la

. . , . . , . . . 25
conciencia con términos tales como flujo, rio o corriente de conciencia”.

La conciencia, entendida en clave fenomenologica, es una corriente
de vivencias intencionales y, en este sentido, el analisis de la conciencia es
analisis de los actos, a través de los cuales ella misma, desde su yo-centro

(Husserl encuentra el yo en la conciencia), se refiere generalmente a

% Ferrer, U, La trayectoria fenomenolégica de Husserl, Eunsa, Pamplona, 2008, p.109.
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términos externos, ya sea un objeto, ya sea otro yo, 0 ya sea un valor, entre

otros fendmenos susceptibles de aparicion ante ella misma.

Podemos captar de forma inmediata la presencia de la
“intencionalidad” como nucleo de la propia definiciéon husserliana de
“conciencia”. Y es que, a juicio del autor, la propiedad esencial de la
conciencia reside en su capacidad para “dirigirse a” o “referirse a”, lo cual
también implica de forma necesaria un aparecer por parte de algo a la

misma.

La mejor forma de aprehender, captar el significado y caracter
determinante de tal nocion en Husserl, es haciendo referencia directa al

método que propone como Vvia de investigacion y conocimiento.

En los propios términos de Pilar Fernandez Beites, “la
fenomenologia aspira a ser un saber en sentido estricto, una ciencia sin
ningun tipo de presupuesto injustificado. Ya desde las Investigaciones
logicas insiste Husserl en la necesidad de la falta de supuestos en una
filosofia que se entienda a si misma como ciencia radical”.?®

El método fenomenoldgico constituye un método de conocimiento
que no se centra en la investigacion de los hechos, la verificaciéon y
comprobacion de los mismos, sino que distanciandose de la linea
positivista, pretende adentrarse en el nicleo mismo de las cosas: las

esencias aprioricas.

Precisamente en esa tarea de la vuelta a las cosas mismas, premisa

% Fernandez Beites, P., art.cit., p.13
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fundamental del método fenomenoldgico, alcanza su maxima expresion la
nocién de intencionalidad como propiedad que define la estructura de la

propia conciencia.

Husserl pretende proporcionarle una identidad a la filosofia con la
asignacién de un método propio que le permita, por una parte, diferenciarse
de las ciencias naturales esencialmente de caracter experimental y, por otra
parte, elevarla a estatuto de ciencia estricta, radical, esto es, ciencia de las
ciencias, valorando de esta manera su propia universalidad como saber y

disciplina.

En lo que respecta a la interpretacién y comprension del método,
podemos sefialar que la fenomenologia husserliana apunta a “una
descripcion de las esencias de las vivencias intencionales o actos de
conciencia, aplicando la reduccion eidética como puesta entre paréntesis de

... . . 27
los juicios de existencia”.

En lo que respecta al tratamiento de la nocidn que aqui nos ocupa,
podemos centrarnos especialmente, al menos en un primer momento, en la
reduccion eidética, cuyo tratamiento realiza Husserl en el primer volumen

de las Investigaciones logicas, del afio 1900.

Husserl efectivamente hace referencia a las expresiones “vivencias
intencionales” o “actos de conciencia”, en lo que respecta a la propia
reduccidn eidética, para hacer alusion a la idea de que la conciencia lleva a
cabo actos, a través de los cuales se dirige intencionalmente a los objetos

dados, con vistas a llevar a cabo la intuicion de sus esencias, a saber, una u

"Ferrer, U, “De la fenomenologia a una teoria de la persona”, Burgos, J.M, Caiias, J.L, Ferrer, U, Hacia

una definicion de la filosofia personalista, Palabra, Madrid, 2005, p.45.
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otra figura, uno u otro color, una u otra extension...

Cuando hablamos de “reduccion eidética”, hemos de tener presente
que es la efectuacion del acto lo que va posibilitando que sean unos u otros
los objetos correlativos. “La intencionalidad no es, por consiguiente, mera
relacion eideética, sino que indica tambien el movimiento general de la

conciencia”.?®

Importa sefialar que la intencionalidad da sentido y hace posible la
aplicacion del método propuesto por Husserl, concretamente en su primer
tramo, pues precisamente la tarea del individuo de captar conexiones
esenciales de los objetos, correlatos de conciencia, descansa en el “referirse
a” de su conciencia e incluso, mas en concreto, de su yo intencional, siendo
dicho acto de tal naturaleza que es condicion de posibilidad en la aplicacion
de la reduccidn eidética (sin embargo, Husserl accederd a la conciencia

puray al yo a través de la reduccion trascendental).

Con la reduccion eidética se pone de relieve la intencionalidad
cognoscitiva de la conciencia, concretamente en su modalidad objetivante,
precisando ademas que los objetos intencionales que tienen presencia son

en su primer escalon de caréacter individual.

La reduccion eidética pone de relieve de una forma nitida esa
premisa fundamental de la fenomenologia, que no es otra que la vuelta a las
cosas mismas, a las notas que las constituyen o definen, a saber, las

esencias objetivas.

%8 Ferrer,U, “Reduccion e intencionalidad en la fenomenologia”, Anuario filos6fico, 1978/2, p.39.
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Hemos de indicar que, a pesar de que las esencias sean apridricas en
el sentido de que no es necesario proceder a una inspeccion del mundo por
via de experiencia de cara a la comprobacion de que efectivamente las
cosas tienen una constitucion esencial, tampoco hemos de dejar en el
olvido que si la conciencia intuye determinadas esencias en el objeto
mismo, de naturaleza individual, o en tanto que definiéndole en
individualidad, es también porque la experiencia, los sentidos con sus datos
(figura cilindrica, color verde...) colaboran con la conciencia para que esta

pueda operar la reduccion eidética.

“Como ciencia eidética, las proposiciones que formula tienen el valor
universal y necesario a priori que la intuicion eidética confiere a las

.. . 2
proposiciones que no hacen sino expresar fielmente sus datos”.?*

En este sentido, a pesar de que en la corriente fenomenologica tenga
presencia un a priori respecto de las esencias, no podemos establecer, sin
embargo, respecto de la conciencia, un distanciamiento total en relacion a
la experiencia (conocimiento de los sentidos), que era tribunal supremo en
el empirismo britanico del S. XVIII, al cual le corresponde juzgar lo

verdadero en el conocimiento.

En la linea de lo anteriormente expuesto, todo parece indicar que

Husserl tampoco pretende establecer fronteras entre ambos elementos, sino

# Gaos, J., Introduccién a la Fenomenologia. La Critica al Psicologismo en Husserl, Encuentro, Madrid,
2007, p.76
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que mas bien de lo que trata es de poner de acuerdo la conciencia con la
experiencia, la observacion (si no, no diria que el fenomendlogo es el
verdadero positivista). EI modo como lo concreta es a través de lo que

Ilama cumplimiento cognoscitivo y que se examinara en su momento.

A continuacion, y a propdésito del tratamiento de la reduccién
eidética, se hace necesario aludir a la concepcién del objeto en Husserl;
pues la manera en que el padre del enfoque fenomenoldgico entiende el
objeto no es la misma como lo entendia Brentano. Husserl no entiende el
objeto como algo cuya existencia se dé en la propia estructura de la
conciencia, no lo concibe, en el sentido de Brentano, como contenido de

conciencia.

Husserl sustituye el concepto brentaniano de “contenido” por el de
“correlato” para referirse al objeto en relacion a la conciencia: el objeto es
correlato de conciencia. Por consiguiente, a pesar de que para someter a
examen la reduccion eidética, hemos de atender de modo inmediato al
analisis de la conciencia y su intencionalidad, por otro lado, es conveniente
matizar que Husserl no inserta el objeto, fenémeno intencional, en dicha

estructura psicoldgica, como formando parte de ella.

En otros términos, se trata de reflejar el hecho de que “la
intencionalidad de la conciencia sea constitutiva de los objetos, en tanto

, 30
que destacados sobre el suelo comun del mundo”.

Recordemos que la epojé, que constituye la segunda reduccion con
caracter transcendental, consiste en la suspension de la afirmacion de la

realidad, que se encuentra implicita en todas las ciencias naturales (fisica,

%0 Ferrer, U, art.cit, p.42.
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quimica, biologia ...) y psiquicas.

El filosofo no niega ni duda en ningin momento de la existencia del
mundo, asi como de la posibilidad de alcanzar verdades acerca del mismo,
precisamente a nivel de conexiones esenciales, sino que ese desnudar de
ropajes que no les pertenecen esencialmente a las cosas, que se produce con
la reduccion eidética en un primer momento, da pie a la posterior

colocacion del mundo en suspension en un segundo momento.

Y es que Husserl pretende llevar a cabo un analisis de la conciencia
intencional, accediendo a su ser propio. En este sentido, la epojé
fenomenologica es “la operacion necesaria para hacernos accesible la

L . ., ., - 31
conciencia pura y, a continuacion la region fenomenologica entera”.

La finalidad de la referencia a la epojé como momento fundamental
dentro del método fenomenoldgico, es tomar conciencia de que supone una
operacion de acceso a un nuevo tipo de existencia de tipo trascendental, a
saber, la de la conciencia pura, el yo puro como residuo fenomenoldgico;
pero la suspension de la existencia de la realidad externa que propone el

autor, no equivale a la negacion de la misma.

Podemos sefalar que Husserl, con la epojé, no pretende otro objetivo
que acceder a un mundo que habia sido, en sus propios términos,
“desconocido”, e incluso “apenas sospechado”, esto es, el mundo
fenomenoldgico, el mundo de la conciencia pura, cuyo analisis constituird

su punto de partida en el itinerario fenomenoldgico.

1d 1, p.76.
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En sintesis, se trataba en este epigrafe de llevar a examen la nocion
de intencionalidad como propiedad definitoria de la conciencia y de
establecer la conexion directa con el método fenomenoldgico,
concretamente con la reduccion eidética, antes de comenzar con el
tratamiento de sus distintas modalidades; lo cual representa la parte mas

especifica, concreta de la investigacion.

En este sentido, podemos percibir la relacién de distanciamiento del

pensamiento de Husserl con respecto a la mentalidad positivista.

Teniendo en cuenta que Husserl define la conciencia como corriente
de vivencias intencionales, se ha precisar en los propios términos del autor
que “la fenomenologia pura de las vivencias en general se refiere
exclusivamente a las vivencias aprehensibles y analizables en la intuicion,
con pura universalidad de esencia, y no a las vivencias apercibidas
empiricamente, como hechos reales, como vivencias de hombres o
animales vivientes en el mundo aparente y dado como hecho de

. . 2
experiencia’. 3

Se deja claro que la actitud fenomenologica no consiste en el analisis
de vivencias empiricas, de hechos susceptibles de ser observados, sino que
se hace preciso un cambio de actitud con respecto al positivismo y que
reside en que cuando nos referimos a una investigacion o analisis

fenomenologico, concretamente hacemos alusion a las vivencias

21L.1, p.216.



77

intencionales que deben desembocar en la intuicion de esencias objetivas

de las cosas.

Estas esencias, ademas de ser a priori, poseen un caracter universal,
pues las podemos extender a todos los ejemplares pensables dentro de la
region de la realidad, en la medida en que dichas esencias marcan la
constitucion de todos ellos: “figura”, “color”, “extension”... El punto de
vista puramente experimental y cientificista despoja a la filosofia de toda su
significatividad, pues se produce el olvido del valor de la filosofia, que

reside en la propia universalidad de la razon.

La reflexion filosofica tiene la capacidad de aproximacion a todo tipo
de problematicas, relacionadas con la realidad, con el conocimiento, con el
hombre, la sociedad, la moralidad, e incluso con las ciencias, no solo
haciendo referencia a las ciencias naturales, sino a nivel general, a las
distintas disciplinas cientificas particulares (incluyéndose también las

ciencias humanas y las ciencias formales).

Ello pone de relieve la conexion directa entre la filosofia y la ciencia,
en el sentido mas amplio de esta Gltima; de ahi la consideracion que
debemos otorgar a la propia filosofia como la madre de las ciencias y que
el propio Husserl pretende recuperar, pues hay cuestiones primordiales en

ellas que tienen sus raices claramente en la filosofia.

Al mismo tiempo, continuando con la adopcion de un espiritu critico,
el positivismo también parece olvidar también la capacidad del saber
filosofico, y que reside en poder tratar con conceptos abstractos o, en otros

términos, con conceptos que tienen que ver con elementos suprasensibles,
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méas alla de la experiencia, y que claramente se le escapan al cientifico

desde el laboratorio.

Podriamos hacer referencia aqui a conceptos como “libertad”, “valor
moral”, “Dios”, etc, todos ellos siempre susceptibles de ser examinados,

como no podia ser de otro modo, desde el entendimiento humano.
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SECCION CENTRAL: MODALIDADES DE LA
INTENCIONALIDAD

El analisis de la intencionalidad en Husserl como propiedad que
define esencialmente la conciencia, mostrara que la nocion no hemos de
entenderla de un modo univoco, esto es, como si solamente tuviese lugar en

un sentido determinado.

A pesar de que en el filésofo aleman la intencionalidad de la
conciencia es entendida béasicamente en tanto que intencionalidad
objetivante, como un dirigirse o apuntar al objeto, sin embargo, hemos de
tomar en consideracion que el fendmeno intencional, lo que aparece, puede
ser también un valor u otro ego diferente, en definitiva, otro término

externo intencional.

De esta manera, podemos reflejar una anticipacion de la vision
analoga que Husserl va a tener de la intencionalidad, pues es susceptible de
ser entendida en distintos sentidos en funcién de qué sea lo que constituya

el fendmeno de conciencia.

Asi pues, atenderemos a continuacion a las diversas modalidades
intencionales; en otros términos, a los sentidos en que podemos hablar de

intencionalidad en Husserl.
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PARTE PRIMERA: LA INTENCIONALIDAD
OBJETIVANTE

Procedemos al examen de la intencionalidad desde la modalidad
objetivante. Ello quiere decir que el objeto, fendmeno intencional, correlato
de conciencia y entendido fenomenoldgicamente como noema se va a
convertir en el principal centro de atencion y de referencia en la proyeccion

intencional.

En primer lugar, el anélisis de la intencionalidad objetivante se
llevara a cabo en un primer capitulo en el contexto de la filosofia
husserliana del lenguaje, prestando especial atencion a nociones clave de la
Primera Investigacion Logica, a saber, “signo”, “significacion”, “objeto”,
“significados”, “cumplimiento cognoscitivo”, que no se pueden tratar y

comprender de ningin modo al margen del acto intencional.

Resultara fundamental el tratamiento de la nocion de “signo” en su
doble vertiente, a saber, como indicacion y como expresion, mostrando la
preferencia husserliana por el analisis de las expresiones. Tras concebir el
signo, ya entendido basicamente en su dimensién expresiva, como material
sensible, nos centraremos en la naturaleza intencional de la nocion de
“significacion”, donde claramente se justifica la inclusion del lenguaje

dentro del planteamiento fenomenoldgico.
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El anélisis del concepto de ‘“‘cumplimiento cognoscitivo” nos
permitira una mayor profundizacion en la intencionalidad significativa del
lenguaje, como una relacion necesaria entre el significar intencional y la
intuicidn, en definitiva, entre los planos linguistico y cognoscitivo.

En un segundo capitulo se tratard de asomar la mirada de la manera
mas detenida y rigurosa posible a la Quinta Investigacion Logica para
analizar dicha modalidad intencional en relacion con la percepcién y sus

modificaciones intencionales, a saber, la imaginacion y el recuerdo.

Comenzaremos exponiendo la concepcidn fenomenoldgica, segun la
cual la percepcion sensible muestra el objeto en persona, inmediatamente,
proporcionando una visién original de mismo, siendo precisamente dicha
aparicion como fenomeno intencional lo que hace posible el acto

intencional de conciencia hacia el mismo.

Resultara de gran interés atender a los dos elementos constituyentes
de los actos intencionales de conciencia, que son la materia y la cualidad,
tratindose de dos momentos fenomenoldgicos no-independientes, cuya
correcta interpretacion sera hilo conductor con vistas a un adecuado
analisis de los actos de fantasia y memorativo, que son derivaciones
intencionales de la percepcidn, por caracterizarse ambas precisamente por
una direccién o remisién intencional al objeto, en las que este no viene

dado en persona.

Finalmente, en un tercer capitulo, efectuaremos el transito a ldeas
para ocuparnos de determinadas modificaciones examinadas por el autor a

la luz del objeto, correlato noematico intencional.



82

El tratamiento de la distincion fenomenoldgica entre noesis y noema
constituird la base epistemoldgica necesaria para la comprension de la
manera en que Husserl examinard dichas modificaciones desde la dptica
del objeto.

En primer lugar, retomaré el tema de la percepcién y sus
derivaciones intencionales (la imaginacion y el recuerdo basicamente) pero

ahora no desde el punto de vista de los actos, sino del correlato noematico.

Centraremos la atencion en la variabilidad del objeto en la
percepcion respecto de su modo de darse y en como dicha multiplicidad en
el aparecer se extiende a las representaciones propias de los actos de

fantasia y memorativo.

Una segunda modificacion noematica tendra que ver con la certeza
no definitiva de la creencia acerca del objeto o estado de cosas, en
definitiva, con el problema acerca de como la certeza es susceptible de
derivacién en otras modalidades doxicas, a saber, la duda, la probabilidad,

la pregunta ...

También destacaremos el interés husserliano por el fendmeno de la
ambiguedad perceptiva, que se extiende tambien al orden doxico, pues el
caracter ambiguo con el que eventualmente se nos presenta un objeto en la

percepcion sensible también se da en la creencia acerca del mismo.

Por ultimo, no dejaremos al margen la denominada por Husserl
“modificacion de neutralidad”, poniendo el énfasis en la suspension del
aspecto cualitativo posicional y estableciendo la distincidn respecto de la

imaginacion para evitar posibles confusiones.
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Cabe indicar, antes de adentrarnos en el primer capitulo, que el uso
de ejemplos serd constante en relacion con las ideas que se vayan
abordando, tratando asi de ser fieles al método husserliano de las
variaciones libres para aislar la esencia invariable del fenémeno estudiado.
CAPITULO PRIMERO:

LA INTENCIONALIDAD DEL LENGUAJE

Al someter a examen el analisis de Husserl acerca del lenguaje, hemos

de tomar conciencia de la presencia de la intencionalidad.

Por consiguiente, en el planteamiento y explicacion de los conceptos
que aparecerdn, a saber, “signo”, “significados”, “significacion”, asi como
“objeto”, la intencionalidad de la conciencia desempefiara la funcion de
hilo conductor en la filosofia husserliana del lenguaje, asi como en la
conexion entre las propias nociones, cuyo tratamiento resulta necesario
realizar ahora, centrando la atencion en las Investigaciones ldgicas,

especialmente en la primera.

En primer lugar, conviene entender adecuadamente la nocion de
“signo”, que tomaremos como punto de partida en nuestro analisis y que
debe conducir, en la linea husserliana, al tratamiento de la intencionalidad

en relacién con el acto de dar significacion al mismo.

Para Husserl, el signo guarda relacion con un fendmeno externo y
con un objeto, es signo de algo; asi por ejemplo, la bandera de un pais es
signo del mismo, guarda relacion con una determinada nacion; o el signo
“arbol” mantiene igualmente una relacion con el objeto fisico

correspondiente.
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Sin embargo, hemos de observar que, en el primer caso, la funcion
del signo es meramente indicativa (la bandera es sefial de un determinado
pais); sin embargo, en el segundo caso, el sentido del signo es diferente,

pues expresa o alude claramente a un objeto del mundo exterior.

En términos de Husserl, “los términos expresion y signo son no
pocas veces empleados como sindnimos. Mas no es inutil observar que en

. . . . 33
el discurso corriente y general no siempre coinciden por completo™.

Generalmente, en el discurso cotidiano, en la propia relacion social
entre los humanos, se hace presente una relacion de identificacion entre
signo y expresion, se da una tendencia a entender el signo esencialmente
como signo expresivo (“montafia”, “perro” o ‘“casa”), con una funcion

significativa en relacion con un objeto.

Sin embargo, a pesar de que Husserl, cuando trata la nocion de
“signo”, se centra en las expresiones, a las cuales les corresponde significar
y cuya verdadera morada la constituye la vida solitaria del alma, sin
embargo, en la linea del autor, hemos de considerar la ruptura de la
generalizacion comun de que todo signo sea expresion; pues el signo
también puede desempefiar una funcion indicativa, que hemos de entender
especialmente en conexion con el verbo “sefialar” y donde habitualmente

no se expresa nada.

3101, p. 233.
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En definitiva, se hace presente una doble interpretacion del signo: a
nivel de indicaciones y a nivel de expresiones. Detengdmonos ahora en la

aproximacion a dicha distincidn husserliana.

En primer lugar, los signos, entendidos como indicaciones, carecen de
funcién significativa u expresiva; asi, en términos de Husserl, “decimos
que los canales de Marte son signos de la existencia de habitantes
inteligentes; decimos de los huesos fosiles que son signos de la existencia

de animales antediluvianos”.>

Los canales de Marte, asi como los huesos fosiles, son signos que
cumplen una funcién indicativa, en el sentido de que “sefialan” que tienen
lugar o han tenido lugar seres inteligentes o animales que datan de tiempos
muy lejanos. Asi pues, el signo, interpretado como indicacion, es sefial de

algo para el ser humano racional.

A continuacion y con objeto de llevar a cabo un mayor
entendimiento de la nocion de “signo”, hemos de establecer una distincion
entre el mostrar y el demostrar, de modo que no se den confusiones,

atribuyéndoles a uno u otro propiedades que no les son inherentes.

No es igual mantener que el signo, en el sentido de sefial, “muestra”
algo que sostener que “demuestra” ese algo: ‘“‘efectivamente, cuando
inferimos con inteleccion la existencia de una situacion objetiva de la
existencia de otras situaciones objetivas, no decimos que las Gltimas sean

sefiales o signos de la primera”.®

L1, p. 234
% Cf.IL I, pp. 235-237.
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Las sefiales no constituyen juicios o enunciados previos de caracter
objetivo que nos conduzcan a la deduccién o demostracion de una

determinada conclusion también objetiva.

Asi, volviendo al ejemplo de la bandera como signo de una nacion, la
relacion existente tiene que ver con el mostrar, pues la primera indica o es
sefial de la segunda; pero de ningin modo dicha bandera debe ser
interpretada en tanto que configurando una premisa, esto es, en el sentido
l6gico de punto de partida para deducir o demostrar intelectualmente la

existencia objetiva de esa nacion, independientemente de la que se trate.

Para Husserl, hemos de efectuar la separacién del mostrar con
respecto al demostrar, pues este ultimo concepto guarda relacion con la
funcion intelectiva, deductiva de una proposicién a partir de otra, que no

caracteriza esencialmente a la sefal.

La capacidad de deduccion e inteleccion corresponde al ambito de la
l6gica como disciplina filosofica, centrada especialmente en el estudio de la
validez/invalidez del razonamiento, no debiendo olvidar el lenguaje formal

0 de segundo grado desde el que se proyecta dicho estudio.

Precisamente definimos un argumento como agquel modo de razonar
en el cual, tomando como base unos juicios previos 0 premisas Yy
estableciendo su combinacion, por via meramente formal (por la fuerza de

la forma ldgica, vi formae), se deduce una conclusion.

Exponemos ahora un ejemplo aclaratorio al respecto:
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(1) Si tiene lugar determinado esfuerzo, sera posible la consecucion
del fin.
(2) Tiene lugar ese esfuerzo.

(3) Seréa posible la consecucion del fin.

En este sencillo argumento, podemos observar a través de la puesta
en aplicacion del método propiamente deductivo la manera en que
demostramos racionalmente la conclusion (3), sustentdndonos en la
inferencia a partir de los enunciados previos, que constituyen las

situaciones objetivas (1) y (2).

A pesar de que meramente de modo visual podemos comprobar
como el argumento presenta una construccion correcta, sin embargo,
llevando a cabo respecto del mismo un proceso de formalizacion logica y
resolucion, nos podriamos percatar de que accederiamos de modo
inmediato a la conclusién por via de la propia regla de derivacion, a saber,
el Modus Ponendo-Ponens, comprobando de esta manera intelectiva su

validez.

En cambio, cuando decimos que “A” es signo indicativo de “B”, “al
hablar de esa manera no queremos decir que exista entre “A” y “B” una

»3% De este modo, cuando

relacion de conexion visible por inteleccion
interpretamos “A” como un signo indicativo de “B”, hemos de considerar
que el ser de A, aquello de lo que se trate, sefiala o muestra el ser de “B”, al
margen de que tenga lugar entre ambos una relacion de conexion

deductiva, demostrativa e intelectiva, que no es propia de la sefial como tal.

%L1, p.235
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Husserl continta sus reflexiones acerca del lenguaje centrando la
atencion en las expresiones que, tanto en el discurso comunicativo como en
la vida solitaria del alma, desempefian la funcion significativa, esto es, de
referirse o apuntar a un objeto; precisamente la significacion constituira un

acto asociativo entre el signo expresivo y el objeto al cual se hace mencion.

No obstante, también cabe poner de relieve que las expresiones,
concretamente en la funcion comunicativa, en el discurso cotidiano, donde
se produce la transmision de informacion, conocimiento, deseos, creencias,
opiniones, también funcionan como sefial, por ejemplo de que el hablante

me quiere notificar alguna vivencia o estado particular.

De modo que al indagar algo més en la obra en Husserl, podemos
tomar conciencia de cierta ambigiedad referente a la distincion entre signo
como indicacion y signo en tanto que expresion. Del mismo modo, hemos
de llegar a la exclusion de cierto sentido de las expresiones que no se
caracteriza propiamente por la funcion significativa, de referirse o apuntar a

algo; que no constituyen, en definitiva, signos significativos.

Senala Husserl: “excluimos los gestos y ademanes con que
acompafiamos nuestros discursos involuntariamente y desde luego sin
propésito comunicativo; y excluimos también aquellos gestos y ademanes
en que, aun sin discurso concomitante, el estado animico de una persona

recibe una expresion comprensible para quienes la rodean”.*’

Cuando se produce el comercio comunicativo entre dos 0 mas
individuos, ponemos de manifiesto ante los demas y, ademés de forma

generalmente involuntaria, determinados gestos corporales (cabeza, brazos

L1, p.238
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...); claro esta que unos en mayor medida que otros. De la misma forma y
sin necesidad de que tenga lugar comunicacion, didlogo propiamente,
exteriorizamos ante los otros determinados gestos, muy visibles
habitualmente a nivel facial y que constituyen una expresion de nuestros
sentimientos y, en definitiva, de nuestro estado de animo (alegria,
desesperacion, desconsuelo ...).

Sin embargo, a pesar de que dichos gestos humanos en las
relaciones sociales representen expresiones ante los ojos de los demas, sin
embargo dichas manifestaciones externas carecen —incluso para el propio
sujeto que las experimenta— de lo que es significacion en sentido estricto,

de la referencia a algo objetivo.

Podemos decir que una expresion, a saber, un movimiento ligero de
piernas en el discurso corriente o un gesto melancoélico en el rostro, puede
manifestar algo para el propio sujeto, siendo susceptible de interpretacién
por parte de ¢€l; pero solamente hemos de entenderlo como un “significar”
subjetivo. Dichos gestos expresivos no significan en el sentido estricto del
término “significar”, esto es, no hacen referencia o0 mencionan un término
objetivo, como si ocurre con la expresion “arbol” o “mesa”; dicho con
mayor rotundidad, no se trata de expresiones propias del discurso o de la

conversacion cotidiana.

Avanzando mas en nuestro estudio del lenguaje, hemos de
detenernos en definir la nocioén de “signo”, centrando la atencién, ya en su
dimension expresiva y significativa en la funcion comunicativa (sin olvidar
que aqui tambiéen desempefia una funcion indicativa), ya en la propia vida
interior, en el d&mbito de la conciencia, donde nos relacionamos con
nosotros mismos y donde ya el signo desempefia propiamente la funcion de

significar, pero no constituye en este contexto una sefial.
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Para Husserl, hemos de entender “la expresion en su parte fisica, el
signo sensible, el complejo vocal articulado, el signo escrito en el papel,
etc”.®

El fragmento expuesto resulta muy aclaratorio de la concepcion del
signo en Husserl. El signo constituye el material sensible, fisico, percibido
0 captado por la experiencia, bien a nivel auditivo, por la escucha activa si
es emitido o fonico, bien por el sentido de la observacién si se presenta

CcoOmo signo escrito.

Estableciendo matices, si el signo sensible es hablado y captado por
audicion, ello significa que aparece como una articulacion o combinacion
de fonemas (sonidos); por su parte, si se presenta en tanto que signo escrito
Yy, en este caso, percibido visualmente, entonces es claro que el aparecer es
a modo de sucesion de sintagmas, esta vez, claro estd, estructurados en

vocales y, en definitiva, silabas.

A pesar de que decimos que el signo, el material sensible, hace
referencia o representa un término objetivo, acorde con su funcion
significativa, sin embargo hemos de precisar que la relacion entre el signo y
lo que representa no es ni mucho menos una relacion en si, de modo

natural.

Asi pues, no existe ninguna conexion en si misma entre el signo
“arbol” y aquello que representa, el objeto externo; pues parece claro que
no hay nada en el propio signo que nos proporcione pistas acerca de

aquello que significa, ese algo hacia el cual apunta (la existencia del signo

% Si pretendemos poseer una concepcion adecuada de la nocién de “signo” en Husserl, ya en su
dimension fundamentalmente expresiva, consultar: IL I, p.239.
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no implica simultdneamente la existencia de la relacién con el objeto). Hay

que exceptuar las expresiones onomatopeéyicas.

La relacion que se pone de relieve es artificial; pues se trata de una
conexion que establece la propia conciencia y que reside en dirigir
intencionalmente el signo sensible, tomandolo al mismo tiempo como
apoyo material hacia el objeto; de este modo se nos presenta ya en Husserl

la nocion de “significacion”, referida al lenguaje.

La significacion, lejos de constituir un acto de imaginacion (no
podemos imaginar un poligono de mil lados) o un acto de percibir
propiamente (la conciencia puede establecer la relacién intencional al
margen de la percepcion), es un acto esencialmente diferenciado, como no
podia ser de otro modo en el planteamiento husserliano y que ha de ser

examinado desde la Optica intencional.

Dice Husserl: “una expresion adquiere referencia objetiva solo
porque significa y, por tanto, se dice con razén que la expresion designa
(nombra) el objeto mediante su significacion; y respectivamente que el acto

de significar es el modo determinado de mentar el objeto en cuestion”.*

Segun el texto husserliano, el signo se refiere o designa un objeto
mediante la significacion, que constituye un acto de naturaleza intencional

de la conciencia, pues precisamente la esencia, lo que define dicho acto es

% para una adecuada comprension de la intencionalidad en relacién a la significacion como acto de la
conciencia y, en definitiva, con el analisis husserliano del lenguaje: IL I, pp.250-251.
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el dirigir intencionalmente el signo hacia el objeto en cuestion, desviando

la atencidn de si mismo.

Asi, retomando el ejemplo anterior, la conciencia, en su proposito de
otorgar significacion al signo fisico “arbol”, lo refiere intencionalmente
hacia un objeto del mundo exterior, a saber, “este” o “aquel” arbol.

Por consiguiente, tomamos conciencia de modo nitido de la
relevancia de la intencionalidad en Husserl respecto a su investigacion
acerca del lenguaje, pues no resulta posible entender la relacién entre el
signo y lo representado al margen del acto intencional de significar que los
conecta; es una relacion asociativa debido a la intencionalidad, no es una

relacion que subsista como tal o sea en si.

Cabe poner de relieve que, en dicho acto de dar significacion al
signo, que hemos de entender como una relacion intencional de la
conciencia con el objeto y, por tanto, de caracter artificial, esta requiere de
la necesidad de un apoyo o soporte material, que sera el propio signo como

material sensible.

Hemos de considerar, asimismo, la existencia de unos significados
enunciativos, atribuidos al signo (significante), pero extrinsecos a él, esto
es, no inmanentes al mismo y cuya funcién orientativa resulta de vital
importancia en la relacion intencional que la conciencia debe establecer

con el objeto en cuestion en el propio acto de significar.

Segun Husserl, “ya definamos en uno u otro sentido (y cada
definicion tiene su propio derecho) lo que sea ser objeto del enunciado,

siempre seran posibles enunciados con distinta significacion, pero referidos
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al mismo objeto”®°. En definitiva, los significados, a saber, definiciones o,
en Gltima instancia, atribuciones externas en relacion al signo, vienen a

mentar el mismo objeto, siendo constituyentes del objeto.

Ademas, impulsan ese tender o apuntar intencionalmente de la
conciencia hacia algo objetivo en la tarea de dar significacion al propio
signo fisico. Ademas, sometiendo a un examen mas profundo la cuestion de
las significaciones, estas no solamente funcionan como mediadoras entre el
material sensible y el objeto en el acto de significar, sino que también, para
Husserl, son de caracter universal, pues se trata de atribuciones susceptibles
de aplicacion a cualquier objeto que posea esas caracteristicas (“es verde”,
“posee esquinas”, “mide mas de diez metros” ...).

(13

Podemos atender al propio ejemplo husserliano, a saber, “el
vencedor de Jena” y “el vencido de Waterloo”, que constituyen distintos
significados definitorios, encuentran su punto de conexion en el propio
Napoledn. Siendo distintos, sin embargo, vienen a converger en el mismo

objeto o, en otros términos, la referencia objetiva es Unica.

Continuando con dicho ejemplo, y con vistas a ofrecer una relacién
clara entre las nociones que nos incitan ahora al andlisis (“signo”,
“significados”, ‘“‘significacion”, “objeto”), suponemos que ya sea en la
conversacion viviente cotidiana, ya sea en la vida solitaria del alma, resulta
que se nos presenta el signo “Napoledn”, igualmente a cualquier otro signo

significativo o material sensible.

“ para una correcta y completa interpretacion de las significaciones como atribuciones externas, no
inmanentes al signo sensible; consultar fundamentalmente: IL I, pp.248-250.
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Como no se da una relacion natural entre el signo, la materia o
significado y lo representado, es decir, aquel objeto que se menciona o
designa, no hay nada en “Napoleon” (sucesion de fonemas o silabas en
funcion de que sea hablado o escrito) que nos permita establecer la
asociacion con el objeto; pues es la conciencia la que conecta a ambos

mediante la significacion.

El acto de dar significacion a “Napoledn” consiste en que la
conciencia apunta intencionalmente hacia el objeto (el propio Napoleén) o,
en otros términos, dirige intencionalmente dicho signo hacia el objeto, sin
olvidar la funcién del signo como apoyo material, acorde con el propio

requerimiento de la conciencia.

Por su parte, los significados, a los cuales nos referiamos con
anterioridad, son diferentes pero se conectan en Napoledn; el término
objetivo es Unico, ademas son atribuidos extrinsecamente al signo
(significante) “Napoledn” en el ambito del lenguaje, mediando ademas
entre signo y lo representado la relacion intencional que realiza la

conciencia en su dar significacion.

En definitiva, los significados que definen el objeto y las
mediaciones comunicativas respecto del signo, constituyen una fuerza
orientativa e impulsora de cara a que la conciencia ponga en conexion de
modo intencional el signo “Napoledn” con aquello que realmente significa

0 representa.

Podriamos exponer otro ejemplo, a saber, el signo material “mesa”,
que nos es emitido desde otro a nivel fénico en un determinado discurso

cotidiano, siendo la conciencia la que da significacion mediante la relacion
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intencional con el objeto al que realmente se refiere o apunta; una funcion
intencional que requiere de un apoyo material, que no es otra cosa que el

propio signo.

Haciendo referencia a significaciones, “es verde”, ‘“tiene cuatro

29 «&.

patas”, “tiene cuatro esquinas”, etc. constituyen enunciados cuyo contenido
es distinto respecto del objeto mesa y que convergen en él, mediando en

dicha proyeccion intencional de la conciencia.

Cabe poner de manifiesto que el objeto, fendmeno intencional que
aparece a la conciencia en el acto de significar, posee una esencia propiay,
acorde con la concepcidén husserliana del objeto, es correlato de conciencia
en la medida en que no forma parte de ella y se da, en este sentido, en tanto

que trascendiendo sus limites.

Sin embargo, si indagamos en otros ejemplos, nos podemos
encontrar con un signo de otro género, a saber, “once”; ahora el acto
intencional de significar, orientdndonos por unos significados informativos
(“ser impar”, “ser un numero primo”, entre otros), guarda relacion con un
objeto de naturaleza ideal, siendo en este caso un correlato peculiar de
conciencia, pues aparece en ella como fenomeno intencional (no nos
encontramos el once como objeto en el mundo fisico, sino Unicamente en

tanto que objeto representado).

En el plano de las influencias historicas, se nos presenta un
interrogante respecto de la originalidad de la distincion husserliana entre
significado y objeto: “Could Husserl have derived this threefold distinction
from any of Frege’s earlier Writings? If anywhere in Frege’s writings

before 1891, we are to look for it in the Die Grundlagen der Arithmetik
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(1884). But Frege writes in his letter to Husserl of May 24, 1891 that he
had not yet in the Grundlagen drawn the distinction between meaning and

reference”.*!

En su famoso ensayo “Sobre sentido y referencia” del afo 1892,
Frege, dentro de la filosofia del lenguaje, desarrolla su teoria del
significado en torno a dos nociones fundamentales, a saber, precisamente la
de “sentido” y “referencia”. La referencia es el objeto al cual se hace
alusion, por su parte el sentido constituye el modo de darse la referencia, en
definitiva, de hablar del objeto. Podemos clarificar tal diferenciacion
semantica con su propio ejemplo de las expresiones “lucero matutino” y

“lucero vespertino”.

En ambos casos, la referencia es Unica y la misma, a saber, el planeta
Venus; sin embargo el sentido difiere en la medida en que se trata de
expresiones diferentes a la hora de mentar el objeto Unico. Aplicando lo
anterior al planteamiento fenomenologico del lenguaje, “lucero matutino” y
“lucero vespertino” serian claramente distintos significados, contenidos
informativos que encuentran su foco de convergencia en el objeto,
atribuidos extrinsecamente al signo y que orientan la tarea de dar
significacion asociando intencionalmente la expresion con el correlato

objetivo.

Teniendo en cuenta que la distincion fenomenoldgica entre

significado y objeto ya se encontraba presente en Frege aunque en términos

*! Mohanty, J.N., “Husserl and Frege: A New Look at their Relationship”, Research in Phenomenology,
V. 1V, 1974, p.54.
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analiticos, el problema que nos podemos plantear, en la linea de las
reflexiones de Mohanty, versa acerca de si Husserl pudo tomar tal

distincion entre significado y objeto de Frege.

Hemos de tener en cuenta que Frege publicd sus Investigaciones
|6gicas, asi como el ensayo anteriormente mencionado, antes de que
saliesen a la luz las Investigaciones légicas de Husserl en los afios 1900 y
1901 respectivamente. Sin embargo, la dificultad reside en que no
encontramos alusiones claras en el pensamiento de Husserl respecto de la
distincién de Frege, que, ademas, habria de ser interpretada en todo
momento en clave fenomenolodgica, desde la optica de la intencionalidad, y
no propiamente analitico-lingiistica, como ocurre en el mismo Frege,

Russell o Wittgenstein.

Patricio Pefalver, en su obra Critica de la Teoria Fenomenoldgica
del Sentido, centra el alcance que tiene en Husserl la nocién de significado
cuando dice que “la verdad, entendida en el sentido mas propiamente
fenomenoldgico, vale decir, como evidencia, como relacion actual y directa
con el objeto en presencia, es en fin el fundamento de la idea husserliana de

. . .y 42
significacion”.

La relacion intencional asociativa en que reside la significacion
resulta ser claramente de caracter inmediato y actual, pues trae el objeto
singular a presencia propia, de modo que podemos fundamentar
fenomenoldgicamente tal nocidn clave de las Investigaciones ldgicas en la

concepcion de la evidencia como experiencia vivida de la verdad.

*2 pefialver, P., Critica de la Teoria Fenomenoldgica del Sentido, Univrsidad de Granada, 1979, p.191
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A modo de contexto histérico-cultural, aludiamos precisamente a la
posicion que mantiene Husserl respecto de la evidencia al citar las obras
correspondientes a una etapa tardia de su pensamiento y de su vida, a saber,
Ldgica formal y trascendental, asi como Crisis de las ciencias europeas y

una fenomenologia trascendental.

La manera de entender la comprobacion de la verdad de un
enunciado reside en traerla a la evidencia, esto es, vivir directa y

actualmente el objeto, asi como lo predicado propiamente en tal juicio.

Otra observacion que no hemos de olvidar es la presencia del objeto
en la significacion intencional como dotado de individualidad; aunque el
hecho de que el mismo haya sido analizado hasta ahora (con la reduccién
eidética y con la intencionalidad del lenguaje) desde su esencia o naturaleza
individual, no implica pensar que no exista otra forma posible de entender

el objeto, distinta de la particular.

En esta linea, cabe el interrogante: ;no puede darse el objeto en
relacion con la intencionalidad en tanto que definiéndole esencialmente la
universalidad? Se trata de anticiparnos a la reflexion de lo que sera

tematica de paginas posteriores en esta investigacion.

Prosiguiendo en nuestro analisis del texto de la primera
investigacion, Husserl realiza un tratamiento de la nocién de conocimiento,
que se encuentra en relacion con el “significar” de la conciencia en el
contexto del lenguaje; pero que, sin embargo, no resulta ser elemento unico

en sus reflexiones.
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Continuando con nuestra alusion directa a la obra de Husserl, “en
efecto, cuando la intencién significativa esta cumplida sobre la base de la
intuicion correspondiente o, con otras palabras, cuando la expresion es
referida en nominacion actual al objeto dado, entonces se constituye el
objeto como dado”.*®

El filosofo aleman pretende mostrarnos, desde el punto de vista
epistemologico o gnoseoldgico, como el conocimiento reside en una
relacion de sintesis de dos actos que se han de unir necesariamente, a saber,
el acto de significar propiamente analizado y el acto de percepcion o

intuicion.

Cuando se da una relacion de sintesis o, en otros términos, una
coincidencia entre lo mencionado en el “significar” intencional y lo dado
en tanto que intuido, entonces podemos expresarnos en términos de
conocimiento; Husserl denomina a dicha relacion como “cumplimiento
cognoscitivo”, sin lugar a dudas, otra nocion que claramente pone de
relieve la aportacion fenomenoldgica del autor al problema del

conocimiento.

Y, tomando conciencia de la relevancia de ejemplificar los
conceptos investigados en tarea clarificadora, podemos considerar el caso
en que a un nifo se le presenta un signo, a saber, “acuario”, asi como se le
proporciona informacion sobre el objeto, precisando que nunca lo ha visto

(significados).

Dichas significaciones, a saber, “es rectangular”, “contiene agua”,

“desarrolla su vida una tortuga”, etc, que encuentran su punto de

* De cara a una correcta interpretacion de la nocién husserliana de “cumplimiento cognoscitivo”, a
través de la cual se explican las condiciones necesarias en materia de conocimiento: IL I, pp. 251-256.
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confluencia en el objeto mismo, van a orientar al nifio para que su
conciencia refiera el signo presentado al objeto al cual hace mencidn, con

el propio acuario, que se encuentra en un rincén de una sala muy amplia.

Sin embargo, el cumplimiento cognoscitivo se consumara cuando,
ademas de tener lugar en el nifio el acto de significar por parte de su
conciencia intencional, se acerque al propio objeto, al acuario en si,
fendmeno intencional dado, intuyéndolo precisamente a nivel de
conexiones esenciales (figura rectangular, color blanco, extensién vertical
de 50 cm, entre otras posibles notas) de modo intelectivo; pero

sustentandose simultaneamente en la inspeccion sensible.

“La idea de la unificacion homogénea de intencion significativa e
intuicién objetiva en la unidad de cumplimiento confirma que toda la

descripcion estd presidida por el ideal teorético intuicionista”.**

En definitiva, debemos establecer la relacion que se da entre la
significacion intencional y el objeto intuido, pudiendo relacionar el
cumplimiento cognoscitivo con la reduccion eidética como procedimiento

intuitivo.

En la linea del texto anteriormente expuesto y citado, resulta que el
objeto es dado y conocido; se da el cumplimiento cognoscitivo; puesto que
se ha producido el nexo requerido entre los dos actos manifestados con

anterioridad.

* Pefialver, P., o.c., p.191.
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Ahora bien, resultaria un sinsentido considerar por una parte el
objeto significado intencionalmente y, por otra parte, el objeto en tanto que
intuido; como si se tratase de un doble objeto para el sujeto que conoce; en
este caso, retomando el ejemplo anterior, como si de un doble acuario se
tratase. Por un lado, aquel al que hace mencidn significativa la conciencia
en su relacion intencional, es decir, como fendmeno y correlato de
conciencia y, por otro lado, aquel que es intuido esencialmente por

reduccion eidética.

Por ello dice Husserl que “en la vivencia de esa unidad de
coincidencia, el objeto de la intencion, siendo al mismo tiempo dado, no

, . . 4
esta como duplicado ante nosotros, sino solo como uno”.*®

Una correcta interpretacion y entendimiento de la nocion husserliana
de “cumplimiento cognoscitivo” consiste en el no establecimiento de
fronteras por parte del sujeto de conocimiento, en referencia al objeto,
como si se tratase de dos temas distintos, a saber, el significado intencional

y el intuido o conocido.

En definitiva, hemos de tomar en consideracion la presencia del
objeto como fendmeno intencional, en la doble condicion de significado e

intuido, en tanto que uno.

Podriamos reflejar un ultimo ejemplo de caracter matematico y
donde tiene lugar el significar y el percibir en sintesis: es el caso de un
signo, a saber, una expresion matematica “3°=1”, que es significada por la
conciencia, se produce el acto de dirigir la misma intencionalmente hacia el

objeto, ahora ideal, y dicho tender intencional va acompafiado de la

L1, p.252.
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intuicion intelectual; hacemos alusion propiamente a su desglose 3°/3°=3"
°=3%=1. Se da nuevamente el cumplimiento cognoscitivo; en otros

términos, el sujeto conoce.

Ahora bien, ¢y si se nos presenta el caso en que no se da la sintesis
que supone el cumplimiento cognoscitivo?, ¢ante qué fendmeno nos
encontrariamos? Consideremos el caso en que se nos proporciona
informacion sobre un hombre que se encuentra a lo lejos en un jardin en la
oscuridad de una noche, a saber “es rubio”, “dispone de una escoba”, “su
rostro es palido”, “tiene cincuenta afios”, “habla castellano”, entre otras
significaciones del objeto y atribuidas externamente al signo sensible

“hombre”.

Las mencionadas atribuciones van a impulsar el acto de significar
intencionalmente el objeto; hasta aqui se transcurre en el buen camino en lo
que respecta al cumplimiento cognoscitivo en Husserl. Sin embargo,
cuando reducimos la distancia con dicho hombre de esa naturaleza descrita
con anterioridad, precisamente con el propoésito de intuirlo, resulta que se
trata de un espantapajaros, detectando, de este modo, la ironia de la
persona, con cual nos encontramos. Ahora no ha tenido lugar la
compatibilidad de los actos significativo e intuitivo; se ha dado, en

expresion de Husserl, una decepcion cognoscitiva.

En definitiva, ello tiene presencia cuando, ante determinadas
situaciones, ya sea cotidianas o internas, resulta que no se da la sintesis
cognoscitiva, esto es, lo epistemolégico o cognoscitivo no ha

cumplimentado a lo intencionado o significado.
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A continuacion, cabe hacer mencion al caracter unico e ideal de la
significacion; una cuestion en la que desemboca finalmente Husserl en la
Primera Investigacion Logica y en la cual conviene centrar la atencion con
vistas a presentar una vision de la misma en relacion con la intencionalidad

del lenguaje con el mayor rigor posible.

Sefiala Husserl que el significar entendido como acto intencional y
asociativo de la conciencia posee un caracter eidético o especifico; en otros
términos, se encuentra en relacion con la unidad del objeto mentado a

través de las significaciones.

Para una mayor nitidez al respecto, podemos hacer alusién al
ejemplo que el propio autor nos expone: imaginemos el caso en que una
persona lee, escucha o emite la proposicion o enunciado, a saber, “m es un
numero trascendente” y que contiene el signo (material fisico), a saber, la

(Y=

propia expresion matematica “m”.

Ademas, suponemos que con posterioridad otras personas diferentes
llevan a cabo el mismo ejercicio de lectura, escucha o emision del
enunciado expuesto con anterioridad; lo cual da lugar a formularnos, en la
linea de Husserl, el siguiente interrogante: ¢El hecho de que se trate de una
multiplicidad de personas que repiten la misma operacion, implica el hecho
de que existan multiples sentidos intencionales respecto del signo

matematico contenido en la proposicion?

El problema lo resuelve Husserl manteniendo que cada persona, al
leer o emitir la proposicion, tiene su vivencia psicologica intencional,
dirigiendo el signo sensible hacia el objeto m, de naturaleza ideal. Y,

ademas, cada una de ellas al mismo tiempo posee su propio momento de
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comprension o asimilacion de lo enunciado en la proposicion, asi como del

propio objeto (unas con mayor facilidad que otras).

Sin embargo, para Husserl, independientemente de que cada sujeto
viva el acto de significar intencional y la comprension de la proposicién a
la que es inherente el signo matematico, asi como del objeto en si desde su
propia conciencia, aquello que mientan resulta ser en todos los casos lo

mismo (todos ellos se refieren exactamente al mismo objeto correlativo).

En consecuencia, la significacion es idéntica, es una; en definitiva,
no se hacen presentes distintos objetos de mencion, asi como la existencia
de mdltiples significaciones o relaciones intencionales, sino que se trata de
un mismo signo, aun contando con el hecho de que tengan lugar diversas

personas que repetidamente escuchan o emiten el mismo enunciado.

Asi y en términos del filésofo aleman, “frente a esta ilimitada
multiplicidad de vivencias individuales, lo que en ellas es expresado es en
todo caso algo idéntico: es lo mismo en el sentido mas estricto de la
palabra. Con el ndimero de las personas y de los actos, no se ha

multiplicado la significaciéon”.*®

Por tanto, para Husserl, en todos los casos, la mencion al nimero «
es evidente en el caso de la proposicion a la que hacemos referencia vy, al
mantener una misma alusion objetiva, se debe seguir de ello que la

significacion, el acto de referir intencionalmente el material sensible, con la

L1, p.287.
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orientacion de los significados correspondientes (ser impar, ser inexacto

...) hacia el fendmeno intencional, no se multiplica.

Es una en el sentido ideal, esto es, trascendiendo las singularidades o,
en otros términos, vivencias individuales. Por consiguiente, en la propia
identificacién llevada a cabo de la significacién con la unidad, reside su
dimension ideal: cuando asocio intencionalmente 7 al objeto trascendente
que representa, realmente, dicho acto de conciencia de dar significacion si
que constituye una vivencia particular; pero la significacion en si misma se

eleva a ser la misma.

Ello quiere decir que, aunque se trate al respecto de distintas
personas y de distintos actos pensantes de caracter intencional, hemos de
considerar que mas alla de los mismos e incluso en la hipotesis de que no
existiesemos los sujetos humanos, la mencion y la significacion que viene
al caso ejemplificado, resultan ser lo mismo, es una significacion que

permanece idéntica.

Para concluir con esta cuestion, falta indicar que hemos de concebir la
idealidad de la significacion en relacion con un proceso intelectivo, a través
del cual el sujeto capta racionalmente algo idéntico; como ante un signo, a
saber, “arbol”, con unos significados mediadores determinados que conoce
0 se le trasmiten en el momento, tendran lugar multiples actos intencionales
de conciencia, no solo el propio; pues otras personas experimentaran sus

propias vivencias.
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Sin embargo, han de elevarse a la intuicion del perfil Gnico e ideal de
la significacion en que insiste el propio Husserl, la cual solamente es

posible liberandose de lo singular o individual.

En definitiva, en expresion del autor: “su idealidad es la de la

unidad de la multiplicidad”.*’

Ahora y con el proposito de trazar una sintesis, atendiendo a la idea
a la que ya hemos hecho referencia en algin momento, y que versa acerca
de la importancia de no entender nunca el pensamiento de un autor al
margen de su contexto histérico y de la relacion que mantiene con otros
autores o corrientes de su tiempo, podemos considerar el distanciamiento
respecto de la filosofia analitica, en lo relacionado con el planteamiento y

tratamiento acerca del lenguaje.

Nos hemos podido percatar del itinerario llevado a cabo por Husserl
en su analisis y que constituye un hilo conductor entre nociones, no siendo
susceptible de comprensiéon ninguna de ellas al margen del concepto de
intencionalidad como un puro “apuntar a” de la conciencia y donde hasta el

momento el fendmeno intencional y correlato no es otro que el objeto.

De la misma manera, no despierta desconcierto, conforme se va
avanzando en esta investigacion, la asimilacion de que la intencionalidad
dota de sentido a todas las problemaéticas y cuestiones sometidas a examen
desde el pensamiento del autor y cuya presencia consecuentemente sera
constante a lo largo de estas paginas. Husserl parte de la nocién de signo en
relacion con un fendmeno externo; es signo de algo, aludiendo a su doble

acepcion, a saber, como indicacion (sefial) y como expresion.

1L 1, p.289.
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El autor, tal y como se ha puesto de relieve, se centra en las
expresiones, cuya funcion es significativa; pues tanto el marco del discurso
cotidiano como, en expresion de Husserl, de la vida solitaria del alma,

representan o se refieren a un objeto exterior.

Ademas, hay que poner en el énfasis en la concepcion husserliana de
que no existe una relacién natural, una relacion en si, entre el signo
expresivo (parte fisica) y aquello que significa o de que se hace mencion,
de modo que podemos detectar un punto de conexion con la teoria del
significado de Wittgenstein: no hay nada en la expresion “arbol” que

indique lo mas minimo respecto de aquello a lo cual se hace mencion.

Sin embargo, hemos de considerar que “Wittgenstein y Husserl no
pueden tener puntos de vista mas dispares acerca de qué es lo que confiere

a las palabras el significado que tienen”.*®

En Investigaciones filosoficas tiene presencia una teoria del
significado en términos de “convencionalidad” y “juegos del lenguaje”, que
hemos de distinguir necesariamente con respecto al examen de la
significacion y, en definitiva, del lenguaje, llevado a cabo en las
Investigaciones ldgicas. Wittgenstein mantiene que el lenguaje es
convencional, en la medida en que el significado de los signos, de las
expresiones, es producto de un consenso o acuerdo entre los hablantes, no
siendo otro el propdsito que el de la comprensién y el entendimiento mutuo
entre los mismos dentro de unos usos catalogados. Asi lo mantiene entre

otros en el siguiente texto:

* Gonzalez Castan, O., En torno al significado: Husserl y Putnam, Serrano de Haro, A(ed.), La
posibilidad de la Fenomenologia, Complutense, Madrid, 1997, p.62
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“El significado de una palabra es su uso en el lenguaje. Y el

.. . - 49
significado de un nombre se explica a veces sefialando a su portador”.

Imaginemos la situacion en que un individuo se encuentra en un
parking espafiol y suponemos, ademas, que es procedente de otra cultura
(otras costumbres, creencias en general, idioma ...), siendo su intencién la

salida al exterior.

Indiguemos que en el citado parking, tiene lugar un cartel
informativo donde figura el dibujo de una puerta abierta; en este caso no
habria problema alguno al tener lugar una relacién de identificacion entre el

signo o simbolo de caracter ilustrativo y lo que significa, lo mencionado.

Pero, ¢y si en el parking, en lugar de tener presencia carteles de este
tipo, todos los existentes contuviesen Unicamente la palabra “salida”? No
hay nada en el signo, en la expresion misma, ahora, que dé pistas sobre lo
que representa; de manera que si el individuo no conoce su significado
convencional que han acordado los hablantes de ese lenguaje con una
finalidad comprensiva y comunicativa, puede encontrarse con dificultades
en su tarea de acceso al exterior, que no debian existir en el caso descrito

con anterioridad.

Sin embargo, atendiendo ahora al autor objeto de estudio, “es
inevitable suponer que son los actos de dar sentido los que llevan sobre sus
espaldas el peso de hacer plenamente significativa a la expresion™.>® Claro

es que Husserl no resuelve el problema de la conexion entre signo y lo

* WITTGENSTEIN, L., Investigaciones filoséficas, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, P.
43, p. 61.
%0 Gonzélez Castén, O., art.cit., p.61.
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significado por la via wittgensteniana; pues dicha relacion asociativa es

constituida por la conciencia, es intencional.

A continuacion y con el objetivo de indagar con mayor profundidad
en la distincion de planteamientos y respuestas en el ambito del lenguaje
entre el padre de la vertiente fenomenoldgica y, asimismo, el de la filosofia
analitica, vamos a hacer referencia a la teoria wittgensteniana del

significado como uso.

El segundo Wittgenstein, en las Investigaciones filosoficas, sin lugar
a dudas, una de las obras maestras en el marco de la filosofia del lenguaje
contemporanea, nos presenta una teoria funcional del significado, que
reside fundamentalmente en la concepcién de que el significado de las
palabras o expresiones no resulta ser independiente de su uso. “Para
Wittgenstein, lo fundamental es el contexto o juego del lenguaje en el que
se dicen las palabras. Dentro de este contexto hay que incluir el
conocimiento del lenguaje al que pertenecen esas palabras; el uso de dichas

palabras”.”*

En la linea del texto anteriormente expuesto, el autor concibe que el
significado de las expresiones se encuentra en conexion con el uso, en otros
términos, del juego que se lleve a cabo con las mismas; en definitiva, con el
propio lenguaje, en un determinado contexto o situacion comunicativa, ya
sea verbal o escrita. Asi por ejemplo, si una persona nos enuncia que va a
sentarse en un banco, la manera en que funciona o se usa dicha expresion

“banco” en el contexto comunicativo correspondiente y que intuimos

5! Gonzélez Castén, O., art.cit., p.62.
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atendiendo a la propia proposicion en su totalidad emitida, es lo que
condiciona su significado, a saber, un lugar donde el sujeto puede reposar,

independientemente de cual sea su figura, constitucion ...

Sin embargo, podemos suponer el caso en que dicha persona emplea
la citada expresion en otra situaciébn comunicativa, en otro momento, a

través de la proposicion, a saber, “he contemplado un banco de peces”.

Podemos observar como ha variado el uso o juego de la expresién en
este otro contexto temporal y enunciativo; lo cual determinara su nuevo
significado; pues se hace mencion ahora a un lugar donde desarrollan su

vida animales de naturaleza acuatica.

Como consecuencia de lo expuesto con anterioridad, se deriva que la
nocion de significado, en Wittgenstein, no resulta ser univoca, esto es, no
se da la existencia de un unico significado para una palabra u expresion;
sino que hay tantos como usos pueda recibir la misma, por parte de los

hablantes de un lenguaje, en distintos contextos comunicativos.

En definitiva, es el contexto determinado, el juego del lenguaje, lo
que otorga significado a las expresiones del lenguaje: el significado de
“gato” no es el mismo en las distintas situaciones comunicativas, a saber,
“el gato es agresivo” o “necesito el gato para proceder a una revision del

vehiculo”.

Efectuando el retorno al enfoque fenomenologico, podemos
considerar que, sin lugar a dudas, abre una via alternativa a la filosofia
analitica y, al mismo tiempo, enriquecedora en la manera de filosofar y

entender el lenguaje en nuestro tiempo.
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Ademas, nociones husserlianas también sometidas a reflexion e
investigacion, a saber, “cumplimiento cognoscitivo”, asi como “decepcidon
cognoscitiva”, nos han permitido establecer un nexo entre el plano

epistemologico y el de la propia filosofia del lenguaje.

Podemos considerar que el analisis detenido de la filosofia
fenomenoldgica del lenguaje, tomando conciencia del modo en que se
manifiesta la intencionalidad, constituye un elemento motivador para
continuar avanzando con el examen de otras cuestiones del pensamiento de

Husserl, donde igualmente aparezca esta nocion.
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CAPITULO SEGUNDO:

LA PERCEPCION Y SUS MODIFICACIONES INTENCIONALES

Husserl, en el segundo volumen de las Investigaciones logicas, lleva
a cabo un analisis de dos fendmenos psiquicos, a saber, la imaginacion y el
recuerdo, que no constituyen propiamente percepcion; sino derivaciones

intencionales de la misma.

Tanto el acto de imaginar como el de recordar remiten
intencionalmente a la intuicion o a la percepcion de objetos 0, en su caso,
estados de cosas, que constan de objetos, constituyendo su diferenciacion
fundamental la posicién existencial o no por la conciencia en relacion al

objeto.

Por consiguiente, procederemos, en un primer momento, al analisis
detenido de dos elementos en relacion con el percibir y con sus
modificaciones intencionales, que toman como referencia el objeto

percibido: la materia y la cualidad.

De esta manera, el tratamiento de estos conceptos fenomenoldgicos
es, en Husserl, hilo conductor de cara a indagar, con cierta profundidad,
acerca de la imaginacion y el recuerdo, donde resultan ser de aplicacion
directa, tal y como nos pone de relieve la Quinta Investigacion logica,
llevando a cabo una ampliacion del tema en el primer volumen de Ideas
(1911).
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En el segundo volumen de las Investigaciones lbgicas, en la
percepcién el objeto aparece propiamente como tal a la conciencia, de
modo inmediato y directo por via de la experiencia sensible; en definitiva,
se nos muestra en persona, tal cual, posibilitando simultaneamente el acto

intencional intuitivo correspondiente de la conciencia.

Asi, por ejemplo, podemos tener conocimiento sensible del exterior
de un antiguo edificio situado en el casco histérico de una ciudad y dicha
percepcion que nos lo presenta a la conciencia, desde distintos angulos o
puntos de vista, otorga la capacidad de referirse intencionalmente a dicho

objeto con vistas a percibirlo por escorzos.

Sin embargo y haciendo alusion a los actos intencionales de
conciencia, Husserl no Unicamente se refiere al aspecto material objetivo de
los mismos (en el caso del ejemplo anterior, dicho edificio), sino que
también realiza su aparicion la nocidon de “cualidad”, cuya comprension
resultara vital de cara al tratamiento de las derivaciones intencionales de la

percepcion.

Ambos elementos “son partes eidéticas, cuya diferencia esta en el
modo respectivo como el acto contiene el objeto: ya sea modo posicional

(cualidad), ya como modo referencial (materia)”.*

Materia y cualidad constituyen momentos abstractos 0 no-

independientes de los actos intencionales de conciencia, que no serian

52 Ferrer,U., La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.73.
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susceptibles de aislamiento posible si se trataran de modo independiente;
pues, al mismo tiempo que se trata de conceptos fenomenoldgicos distintos,
existe una intima conexion entre los mismos.

En otros términos, todo acto de conciencia cuenta necesariamente
con un referente objetivo y, ademas, se representa a través de una materia o
contenido, que se da ya de modo afirmativo o de modo neutral, en funcién

de que la cualidad sea posicional o0 no.

Para Husserl, la materia es aquello que especifica el acto, a saber, su
contenido, que le dota de direccién intencional; en definitiva, la materia es
el correlato objetivo que aparece a la conciencia y que resulta susceptible

de ser dado desde una multiplicidad de perspectivas.

Asi pues, “el mismo contenido puede ser una vez contenido de una
mera representacion, otra vez contenido de un juicio, en otros casos

: 53
contenido de una pregunta, de una duda, de un deseo, etc”.

En definitiva y, en la linea del fragmento anteriormente expuesto, el
objeto se puede representar propiamente como tal; pero también puede
hacerlo inmerso en distintos contextos linguisticos, poniendo de manifiesto
el perspectivismo que el filosofo aplica a su concepcion del objeto y que

nos trae a la memoria las Meditaciones del Quijote de Ortega y Gasset.

El objeto “seres inteligentes” (mas bien sujetos en tanto que
sometidos a un proceso de objetivacion), puede aparecer a la conciencia
como tal, de modo aislado. Sin embargo, podemos poner el caso en que se
presentase de modo inherente a un juicio o enunciado (“En Marte hay seres

inteligentes™), a un interrogante (;hay en Marte seres inteligentes?) o a una

3L 11, p.521.
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oracion desiderativa (“ojald haya en Marte seres inteligentes”); de este
modo, podemos tomar conciencia de que la misma referencia intencional se
da con distintas cualidades o tomas de posicion.

No obstante, conviene aclarar que “esta multiplicidad de la referencia
intencional no se verifica, pues, en un complejo de actos simultdneos o
sucesivos, en que el objeto estaria presente intencionalmente de nuevo con
cada acto, 0 sea, varias veces, sino en un acto rigurosamente unitario, en el

SR 54
cual un objeto Gnico aparece una sola vez”.

Para Husserl, el hecho de que el objeto pueda tener presencia desde
maultiples perspectivas, no implica que, en funcion del modo en que se trate,
existan diversas vivencias intencionales de conciencia; como si el objeto
apareciese una y otra vez en cada uno de ellos, como si se tratase, en

definitiva, de objetos distintos.

Retomando el ejemplo, la conciencia, cuando se dirige
intencionalmente a “seres inteligentes”, ya sea en el marco de un juicio, de
una pregunta, o como tal, no lleva a cabo actos intencionales de distinta
naturaleza, pues realmente el contenido material de la proyeccion

intencional es Unico, variando solo la toma de posicion o cualidad.

En sintesis, acto y referencia objetiva, cuando esta ultima es idéntica,
tienen un carécter unitario, independientemente de la multiplicidad en

relacion con el aparecer del objeto intencional.

Ahora, en segundo lugar, y con la finalidad de someter a examen el
otro elemento esencial de los actos de conciencia, a saber, la cualidad, en

un sentido amplio podemos entenderla como no posicional o meramente

1L 11, p.532.
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representativa. Asi, Husserl dice que “consideradas en si y por si, las
materias no son nada mas que cualidades, esto es, cualidades

- 55
representativas”.

Para Husserl, en conexion con la esencia de los actos intencionales
de conciencia, referirse a la materia sobre la que descansan
intencionalmente dichos actos hace necesario plantearse, desde una éptica

existencial y cualitativa ahora, su aparecer.

La cualidad de los actos intencionales guarda relacion con la idea
husserliana acerca de si el objeto representado, ya sea en si, en un juicio o
en un deseo, lo hace afirmativamente o neutralmente; en otros términos, si

resulta ser ponente 0 no ponente.

En caso de que el objeto o el juicio que lo contiene se dé en un
sentido afirmativo, ello significa que la conciencia efectia una toma de
posicion existencial, esto es, su acto intencional de referirse al mismo tiene
en si mismo un indice, en el sentido matematico, de doxa o creencia en

relacion a la existencia o realidad del mismo.

Por el contrario, también nos podemos encontrar un sentido neutral
respecto del aparecer del objeto o del juicio, repercutiendo de modo directo
en el acto intencional, en la medida en que ahora la conciencia no toma

posicion ante él, no cree existencialmente hablando.

En definitiva, desde el enfoque fenomenoldgico husserliano respecto
de lo cualitativo inherente a los actos de conciencia, “una representacion

dada es una representacion que representa este objeto de este modo

L 11, p.534.
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meramente por virtud de su cualidad representativa diferenciada de esta o

56
aquella manera”.

En dicho fragmento, Husserl deja entrever que los actos
intencionales vienen esencialmente marcados no Unicamente por un
contenido material intencional que se representa a nivel psiquico; sino que
sin duda el mencionado contenido es susceptible de presentarse en un doble
sentido cualitativo —ponente y no-ponente—, que hara variable la naturaleza

del acto intencional.

Pongamos por caso que un estado de objetos, a saber, “la
Universidad de Murcia”, se da a la conciencia desde la perspectiva del
juicio, a saber, “la Universidad de Murcia se encuentra en la calle Saavedra
Fajardo”, ya sea emitido por un tercero o en tanto que figurando por via

escrita en un panel informativo.

En la linea de lo anteriormente expuesto, cuando la conciencia
efectua su direccion intencional, ya sea en el plano cognoscitivo, con el fin
de intuir esencias por reduccidn eidética, ya sea en el plano linguistico, en
el acto de dar significacion intencional al propio signo expresivo
correspondiente, tiene presencia entonces una materia, a saber, el propio
estado de cosas del objeto inmerso en el juicio ya descrito y que constituye

la referencia de la direccién intencional.

Pero, por otro lado, decimos también que tomamos posicion ante el
mismo, esto es, creemos en su existencia en el sentido real, pues

suponemos ademas que estamos teniendo conocimiento sensible de la

1L 11, p.537.
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“Universidad de Murcia”, asi como incluso del lugar en que se encuentra

ubicada acorde con lo juzgado.

Sin embargo, también podemos suponer el caso en que un abogado
emite un juicio, a saber, “Miguel no estaba en el lugar de los hechos”; sin
embargo, el juez no le cree. Ahora la conciencia de este ultimo, en su acto
intencional hacia el juicio en si mismo (materia), no toma posicion ante él;

en otros términos, este se da de modo no ponente (cualidad).

Proyectando ya la mirada y andlisis a la primera de las
modificaciones intencionales de la percepcion, a saber, la imaginacion,
hemos de considerar, en primer lugar, en la linea husserliana, que se apoya
en la percepcion que el sujeto posee del entorno que le rodea, del propio
mundo exterior sensible, en el cual los correlatos se presentan una y otra

vez a la conciencia.

Y es que, en definitiva, nuestra experiencia del mundo constituye,
salvo casos excepcionales, la base de nuestras imaginaciones y fantasias;
asi, en términos del autor, “es cuestionable si la aprehensién del objeto
como presente él mismo (en persona), tan caracteristica de la percepcion,
no se transforma al punto en una aprehension imaginativa, en la cual el

objeto aparece como dado en imagen”.>’

Cuando nos planteamos racionalmente si existe alguna relacion entre
nuestras representaciones imaginativas y los objetos dados en persona
perceptiva o intuitivamente, podemos tomar conciencia de que en la

practica totalidad de los casos, cuando la conciencia emprende el acto de

 Husserl, IL I, p.577.



119

imaginar, dichas reproducciones se fundamentan en nuestras observaciones

de los fenomenos correlativos exteriores.

Ahora bien, a pesar de dicha relacion o conexion intencional entre la
imaginacion y el mundo fisico, sin embargo hemos de tomar conciencia de
que obviamente la representacion, lo que vemos desde el acto mismo, no
tiene por qué corresponderse con los objetos intuidos previamente. Asi, por
ejemplo, cuando uno se representa un caballo blanco, una montafia nevada
0 un paisaje muy verde, en imagen, indiscutiblemente dicho actos
imaginativos remiten intencionalmente a la intuicién directa de objetos o,
en su caso, a estados de objetos de la misma indole, respectivamente, y que

han contribuido al despertar de nuestra propia fantasia.

De esta manera, la ruptura de la identificacion entre imaginacion y
percepcion, no implica que no exista ningdn tipo de conexion; de hecho la
hay, como no podia ser de otro modo, de tipo intencional; justificando ello

la concepcidn de la primera en tanto que modificacion de la segunda.

Ahora bien, en segundo lugar, cabe establecer el interrogante que
versa acerca de como se comporta la conciencia cualitativamente en el acto
imaginativo, en el cual hemos de excluir una representacion vacia, pues
evidentemente tiene lugar la existencia de una materia objetiva en la

misma.

Asi pues, dice el filosofo germano que, “por lo que toca a la palabra
imaginacion, sin duda mienta en el lenguaje usual un acto no ponente; pero

tendria que ensanchar su sentido originario por encima de la esfera de la
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imaginacion sensible, en tal medida que su extension abarcase todos los

. . 58
correlatos posibles de las aseveraciones”.

En la linea del presente fragmento, el correlato objetivo que aparece
como materia de la representacion o de la imagen resulta ser de caracter
neutral desde una Optica cualitativa, pues la conciencia, en la ejecucion del

acto, no toma posicion en el plano ontoldgico.

En otros términos, el acto de conciencia no contiene en si, en un
sentido matematico, un indice de creencia en relacion a la existencia del
objeto representado en imagen; de ahi que hablar de imaginacion en el
propio lenguaje cotidiano, es hacer alusién a actos de naturaleza no

ponente.

Ahora, siendo la finalidad aclarar las ideas que estamos exponiendo,
la experiencia, la observacion, nos puede presentar e informarnos sobre un
cuadro o una estatua, donde se refleja al que fuese monarca espaiiol,
Alfonso XII; dicha aprehension sensible puede incitar a la conciencia a
imaginar representativamente el sujeto objetivado, con el cual se
corresponde, ya sea cuadro o estatua. Sin embargo, clara es la ausencia en
el acto de una posicion de doxa en relacion a aquel correlato neutral; pues
se trata meramente de una pintura o escultura que se ha presenciado en un
determinado museo o avenida de una ciudad (el personaje fisico ya no

existe).

De este modo, con el examen de la Quinta Investigacion, Husserl nos
manifiesta la necesidad de enfatizar el caracter cualitativo no ponente en

relacion con las imagenes humanas, en las cuales se presencian objetos y

% Husserl, IL 11, p.576
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que, ademas e indagando todavia mas en nuestra investigacion al respecto,
se extiende a los juicios. Asi, aclara Husserl que “esto alcanza también,
pues, a los enunciados enteros. Los juicios son llevados a cabo,
indudablemente, en cierto modo, pero no tienen el caracter de verdaderos
juicios”.>

Un juicio, en el sentido kantiano, un enunciado con un sujeto
(aquello de lo que se habla) y con un predicado (lo que se dice sobre
aquello de lo que se habla), ya sea afirmativo o negativo, también es
susceptible de reproducirse en imagen; en definitiva, de convertirse en

material de nuestra fantasia.

Por ejemplo, podemos imaginar el enunciado, a saber, “el gran
eucalipto se sitda al inicio del puente”, percatandonos de la existencia de un
contenido objetivo, esta vez enmarcado en el presente juicio, que no es otro

que el propio arbol de gran tamafio.

Del mismo modo, la cualidad continta siendo no ponente, pues el
juicio representado en imagen (vemos el eucalipto, asi como su ubicacion)
es neutral, desembocando ello en que el sujeto, en el acto de imaginar, no
cree existencialmente en el objeto juzgado y, a nivel general, en la verdad

del enunciado entero.

A continuacion, se trata de centrar la atencién en otra de las
variaciones intencionales de la percepcion, a saber el recuerdo como acto
ponente y respecto de estas experiencias internas. Mantiene el autor: “son

en cierto modo menciones del ser, son percepciones sensibles en el sentido

L1, p.576.
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lato de supuestas aprehensiones del ser en general”®. A diferencia de los
actos imaginativos, ahora nos encontramos en Husserl un tipo de acto
concreto, el de recordar, en el cual el correlato, el objeto o, en su caso,
estado de cosas que tiene presencia en el orden representativo ya no resulta

ser neutral, sino afirmativo.

Ello significa que la conciencia, a un nivel mas particular, el yo,
concebido, en el sentido husserliano ya en ldeas, como yo puro intencional,
foco de los actos, cuando lleva a cabo el acto de recordar, él mismo se
caracteriza por un indice de creencia acerca del correlato representativo:

ahora el acto es de naturaleza ponente.

Hemos de tomar conciencia de la razon fundamental que incita al
filosofo aleman a dicha consideracion y que reside en que debemos
entender que la toma de posicion de la conciencia respecto del objeto en el

recuerdo se debe a que este posee un fundamento de tipo sensible.

El acto de reminiscencia en el sentido griego platdnico, en el cual se
representa algo que vemos, toma como base una intuicion o percepcion
previa del objeto en persona, que hace posible el fenémeno interno que

ahora nos ocupa, con la representacion correspondiente.

En definitiva, el acto de recordar mienta o se refiere
intencionalmente al ser, a la realidad exterior percibida por la conciencia
sensorialmente. También esta relacion intencional tenia lugar con los actos
imaginativos; lo que ocurre es que ahora se da una relacion de
correspondencia e, incuso, en términos mas claros, de identificacion entre

la materia de la representacion y el objeto mismo concreto a nivel fisico.

1L 11, p.569
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Podemos exponer un ejemplo: el acto de recordar un piano antiguo
que la percepcion sensible nos ha presentado en si mismo en un museo,
incluso en varias ocasiones, por las reiteradas visitas al mismo, y que
vemos desde la propia reproduccion psiquica, en él hay un soporte material,

sensible, a saber el piano mismo intuido.

En definitiva, la conciencia, en la ejecucién del recuerdo, toma
posicion, cree ontologicamente en dicho ser, materia representativa; pues
hay una intuicion anterior directa en los variados acercamientos al museo
de este correlato intencional, que ahora resulta aparecer o darse en relacion
con esta vivencia interna, de modo esencialmente afirmativo,

cualitativamente hablando.

Asi pues, en el intento por establecer relaciones entre ambas
experiencias internas, decimos que tanto en el caso de la imaginacion como
en el caso del recuerdo vivimos experiencias psiquicas, existe una materia
objetiva que nos reproducimos (no tiene sentido la vaciedad de la
representacion) y, ademas, dichos actos remiten intencionalmente a nuestra
experiencia, intuicion sensible del mundo; de ahi la caracterizacion

husserliana de modificaciones perceptivas.

Sin embargo, desde la Optica cualitativa, “el acto perceptivo y el

memorativo son ponentes, siempre que sean referidos a su objeto los

contenidos representantes, y el acto imaginativo es no ponente”.”*

%1 Ferrer,U, La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.76.
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Haciendo alusion a una relacion, esta vez, de distanciamiento entre
ambos, se mantiene de modo claro en el texto la idea husserliana de que el
acto de recordar es referido intencionalmente a un objeto intuido, que se
corresponde con la representacion; de ahi el caracter ponente del mismo;
una correspondencia que no debemos aplicar a los actos de imaginacion,

dada la neutralidad cualitativa del correlato correspondiente.

Ahora bien, nos podemos plantear el interrogante siguiente: ¢la
representacion memorativa reproduce plenamente el objeto dado en

persona con la percepcion?

A este respecto, el filosofo aleman nos transmite que ‘el correlato
cualitativo del acto ponente corresponde a éste de un modo totalmente
distinto del modo en que la representacion de dicho acto o de otro

: . 2
cualquiera corresponde a éstos”.’

Una idea fundamental, en Husserl, reside en que no nos
representamos el objeto en el recuerdo tal como lo habiamos percibido de
modo directo y sensible; pues basta con detenerse a indagar por un
momento, para ser conscientes de que, respecto de la reproduccién interna,
se pierden detalles en relacion al modo en que la experiencia nos presentd

dicho fendmeno y correlato de conciencia, con los datos correspondientes.

Asi pues, el recuerdo representa parcialmente el objeto mismo, de
modo que la identidad entre el correlato fisico dado en si perceptivamente y

el que figura representativamente no ser resulta ser de caracter integro.

2 1L 11, p.573.
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Por ejemplo: al recordar un arbol de multiples ramas y frutos, a saber
un limonero, acto ponente, vemos un objeto en el plano representativo o
reproductivo que se refiere intencionalmente al objeto antes intuido. Ahora
bien, desde el recuerdo, claro estda que observaré racionalmente o
intelectualmente el tronco marron, la copa practicamente esférica, formada
por sus ramas y hojas; en cambio, muy posiblemente no nos percataremos
de aspectos, a saber, la mayor o menor antigliedad del arbol, el caracter
méas o menos fuerte del verdor de sus hojas, las mayor 0 menor madurez de
sus frutos; asi como incluso podriamos mencionar el nimero de ramas o

una determinada inscripcion que existiese en algun lugar de propio tronco.

De esta manera, la representacion memorativa representa el
limonero, pero no lo hace completamente; quiza lo que presenciamos desde
la interioridad del recuerdo no son mas que datos muy generales en
relacion a como los sentidos nos lo permitieron percibir, con toda una
multiplicidad de datos, respecto de los cuales habria que mantener que

muchos de ellos se pierden en el acto ponente de conciencia.

Por otra parte, cabe destacar la posibilidad de ayudarnos de algun
modo, con vistas a que nuestro recuerdo sea lo mas fiel posible al correlato

externo.

Por ejemplo, supongamos que la conciencia, al recordar el
mencionado arbol, no Unicamente se apoyase en los datos de la experiencia,
en la intuicién previa objetiva, incluso en distintas situaciones; sino que,
ademas, existiese la posibilidad de que nos proporcionasen distintas
fotografias que contienen diferentes planos o perspectivas del ser vegetal
(por arriba, por abajo, lateralmente o simultaneamente desde distintos

lados, respectivamente).
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En este caso, resulta obvia la consideracion de que la reproduccion
psiquica si podria reflejar al menos de modo practicamente pleno el objeto;
aunque claro esta que no siempre existe dicha posibilidad de encontrarse en

posesion de los instrumentos oportunos con tal fin.

Otro aspecto que no debe quedar en el olvido, respecto del recuerdo,
reside en que, del mismo modo en que sucedia en el tratamiento de la
imaginacion, también en el recuerdo los juicios pueden realizar su

aparicion como materia o contenido representativo.

A este respecto, “exactamente la misma modificacion encontramos
también en los juicios. Todo juicio tiene su modificacion en un acto que se

limita a representar aquello que el juicio tiene por verdadero”.®

Para Husserl, el recuerdo también puede despertar enunciados en
cuyo interior tengan presencia objetos o estados de los mismos, respecto de
los cuales se afirme o se niegue algo y que se presenten igualmente en un

sentido afirmativo.

Consecuentemente, la conciencia toma posicion sobre el correlato
inmerso en el juicio y, en definitiva, el acto de recordar experimenta un
indice de doxa o creencia en lo que respecta a la verdad de la totalidad del

enunciado que nos reproducimos.

Asi, por ejemplo, podemos ver, en el orden representativo, el
enunciado predicativo husserliano concebido como materia, a saber, “el

cartero pasa apresurado”.

3 1L 11, p.5609.
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El correlato de conciencia (el cartero) aparece, desde el juicio mismo
representado, de modo afirmativo; esto es tomamos posicion acerca de su
realidad; al mismo tiempo que también lo hacemos con respecto a lo

predicado en el propio enunciado (pasa apresurado).

Y es que el caracter ponente del acto de recordar, esta vez, dicho
juicio, se fundamenta o soporta, desde el punto de vista perceptivo o
intuitivo, en la experiencia que hemos tenido del cartero (su altura, color
del cabello, incluso su aparente estado de animo ...); asi como en la
experiencia de que va acelerado, tal y como se pone de relieve en lo que se
dice predicativamente sobre él; en definitiva, en el propio enunciado

representado.

Ahora bien, aplicando el inconveniente, al que haciamos alusion en
nuestro analisis de la experiencia interna memorativa, cuando nos
representamos el juicio ejemplificado, la representacion no refleja de modo

pleno o completo la situacion que describe.

Se encuentran ausentes aspectos del correlato del juicio (el color de
su vestimenta, el tipo de calzado, entre otros posibles), asi como también
podriamos indicar el caracter mas o menos apresurado del cartero en la
ejecucion de su trabajo; elementos que la percepcién si facilité el dia en

que se presencid el suceso.

En definitiva, en el acto de recordar, la representacion cuenta con
aspectos mas genéricos, pero quedan depositados en el olvido otros detalles
mencionados con anterioridad, siendo ello sintoma de que el juicio
reproducido a nivel psiquico no refleja fielmente la situacién descrita

(ademas, dificilmente nos podriamos ayudar en el intento al respecto).
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A continuacién, con el proposito de sintetizar las ideas
fenomenoldgicas puestas relieve en el capitulo, haremos algunas

consideraciones.

Resulta de vital importancia retomar la concepcion presente en la
Quinta Investigacion Légica y que versa acerca de que “en la percepcion se
nos da un objeto como presente en persona. Lo llamamos presente en
persona en cuanto que, fundamentandonos en esta percepcion,

. .. , . 64
pronunciamos el juicio de que ¢l existe”.

El objeto fenoménico aparece como tal, directa e inmediatamente en
la percepcion a la conciencia, sobre la base empirica de la experiencia,
condicidn necesaria para que esta pueda proyectar su tender intencional

hacia el mismo.

Al mismo tiempo, dicha posicion nos conducia al tratamiento de los
dos elementos constitutivos de los actos intencionales, esto es, la materia y
la cualidad, de cuya correcta interpretacion no podiamos prescindir al
proceder a un analisis adecuado y lo mas riguroso posible de los actos

imaginativo y memorativo, modificaciones intencionales de la percepcion.

Mientras que la materia viene constituida por el contenido del acto
intencional, en otros términos, por aquello que le dota de especificidad, a
saber, el objeto, sin embargo, la cualidad se encuentra en conexién con el
caracter afirmativo o neutral de dicho correlato objetivo, ya sea
apareciendo de modo individual o en tanto que inmerso en un juicio

predicativo.

4 1L 11, p.544.
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“Debemos considerar la cualidad y la materia como los
componentes absolutamente esenciales de que un acto no puede carecer

nunca”.®®

En definitiva, desde el punto de vista material, tiene lugar la
existencia de una referencia fenoménica, soporte del acto de conciencia;
por otra parte, desde la perspectiva cualitativa, el doble sentido respecto del
modo en que pueden darse el objeto y el juicio conduce consecuentemente

al establecimiento de la distincion entre acto ponente y no ponente.

Respecto de los actos de imaginar y de recordar, tanto uno como
otro constituyen experiencias psiquicas vividas por la conciencia y
contienen en si mismos, de modo representativo, una materia, esto es, el
objeto correlativo; sin embargo, hemos de atender necesariamente al
aspecto cualitativo de dichos actos para centrar la atencion en su

diferenciacion.

Respecto de la percepcion, “en su funcion propia implica la creencia
en lo percibido, pero se la puede transformar en mera representacion o

imagen no ponente, si se le sustrae el indice de creencia”.®®

La imaginacion es una modificacidn intencional de la percepcion en
la medida en que tiene lugar practicamente, en la mayoria de los casos, un
apuntar intencional hacia el mundo externo o, en otros términos, este
constituye la fuente de la cual emanan no solo nuestros recuerdos, Sino

también nuestras fantasias.

% Para una mejor comprensién de la materia y la cualidad como elementos esenciales de los actos
intencionales, consultar: IL 11, pp.520-524.
% Ferrer, U, La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.75.
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Deducimos del fragmento antes expuesto que la percepcion sensible
nos presenta correlatos en persona, tomando la conciencia posicion
ontoldgica sobre los mismos en su aproximacion intencional; ademas nos
incita a la imaginacion, a pesar de que la representacion no tiene por que

identificarse totalmente con lo presenciado.

Con el transito de la percepcion a la imaginacion se produce en la
conciencia una sustraccion de la posicion o creencia, lo que permite
enfatizar en la esencia no ponente del fendbmeno interno, dada la condicion

de neutralidad del objeto representado.

Asi, por ejemplo, la percepcion nos puede mostrar en directo un
personaje en un cuadro, experimentando la conciencia una posicion ante él;
sin embargo, cuando reproducimos desde la fantasia el sujeto objetivado
correspondiente, no tiene lugar en el acto un indice de creencia en lo que

respecta a su existencia real.

En contraposicion a los actos de imaginacion, no ponentes, haciamos
alusion también al recuerdo como otra derivacion intencional de la
percepcion y resultaba de vital importancia “considerar los actos ponentes
como actos ya fundados y admitir, por ende, que no son en si mismos
meras representaciones; sino que estan fundados en representaciones,

’ s 7 / s ey 7
agregandose a la mera representacion el caracter de posicion”®’,

Husserl se refiere al acto memorativo como ponente, pues el acto de
conciencia de recordar una representacion en la que figura una imagen
psiquica, se fundamenta perceptivamente en la intuicion del objeto, incluso

en distintos momentos del tiempo.

%7 Husserl, Investigaciones légicas, p. 559.
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Por consiguiente, no se trata de una mera fantasia como ocurre con la
imaginacion no ponente; en la medida en que ahora el acto se funda sobre
una base epistemoldgica o gnoseoldgica que lo hace en si mismo ponente,
el correlato objetivo y noematico del recuerdo tiene presencia
afirmativamente en el orden de la representacion (correspondencia entre

correlato y materia representativa).

Ejemplificamos las ideas anteriormente expuestas del siguiente
modo: podemos tener una intuicion de un piano de gran antigtiedad y valor
histdérico en un museo; y con posterioridad intentar proporcionar una
descripcion del mismo a otro. Obviamente, en dicho intento, interviene el
acto memorativo; pues nos reproducimos mentalmente dicho objeto, lo
vemos desde la propia interioridad con determinadas caracteristicas (negro,
de gran extension, adornos en sus laterales que representan determinadas
figuras geométricas, de cola ...), con el objetivo de llevar a cabo

simultaneamente una transmision de su esencia a ese tercer sujeto personal.

No resulta complicado detectar como el acto es ponente, basandose
la creencia ontoldgica o existencial en relacion a la reliquia, que constituye
la materia de la representacion, en una percepcién en persona previa. El
juicio que reproducimos, en términos cualitativos, es afirmativo, frente a la

neutralidad correlativa que se hacia presente en la imaginacion.

Por ultimo y tomando en consideracion el interés que Husserl otorga
a los juicios en el segundo volumen de las Investigaciones Idgicas, hemos
de retomar la concepcion claramente visible en Husserl de que estos
también pueden ocupar un lugar en la representacion, bien en la

imaginacion, bien en el recuerdo.
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En este sentido, “los juicios, en cuanto vivencias concretas son,
naturalmente, como las cosas, objetos de una posible percepcidn, fantasia y

.y . 68
eventualmente reproduccidn, aunque no fisica”.

Se desprende del texto expuesto que los juicios, del mismo modo que
ocurre con las cosas mismas del mundo externo, pueden ser materia
especificadora, aunque no fisica, de una relacion intencional de conciencia
(el objeto se da a esta desde multiples perspectivas) y, por supuesto,
también pueden realizar su aparicion desde el punto de vista representativo
en el marco de las experiencias psiquicas que han sido objeto de analisis en

estas paginas.

Nos podemos representar, ya desde la imaginacion, ya desde el
recuerdo, el juicio (contenido), a saber, “la fuente se encuentra situada en el

interior de la circular como instrumento decorativo”.

Atendiendo a la cualidad, en el primer caso, la conciencia no toma
posicion respecto del correlato del juicio, lo que se predica del mismo, en
definitiva, tiene lugar la ausencia del indice de doxa o creencia en relacion

al enunciado en su totalidad (neutral).

Por otro lado, en el segundo caso, el acto si es ponente; pues hay un
fundamento intuitivo y empirico en relacion a la fuente (desprende agua en
distintas direcciones, es blanca ...), asi como respecto de la circular en que

se decidio ubicar (es de gran tamafio, regula el trafico con eficacia ...).

S8 1L 11, p.556.
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La cuestion de la imaginacién y el recuerdo seran sometidas
nuevamente a examen en ldeas relativas a una fenomenologia pura y una
filosofia fenomenoldgica, pero ahora sera el objeto intencional, concebido
en clave fenomenologica como noema el que adquirira el protagonismo, tal

y como se intentara reflejar en las proximas paginas.
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CAPITULO TERCERO:

LA INTENCIONALIDAD NOEMATICA

Con el transito de las Investigaciones logicas a ldeas, lo cual supone
avanzar en el orden del tiempo al afio 1913, Husserl centra la atencion en el
objeto intencional, fenémeno de conciencia, considerado como noema en el

propio lenguaje fenomenologico.

Resulta de notable interés someter a examen la manera en que el
autor retoma la cuestion de la imaginacion y el recuerdo, llevando a cabo
una ampliacion al respecto; pero sin olvidar una segunda modificacion, que
guarda relacién con la certeza de la creencia, tratadas ambas desde el punto

de vista de correlato noematico.

Con objeto de comprender el significado de la intencionalidad
noematica, hemos de establecer previamente una distincion fundamental,
muy arraigada en la vertiente fenomenoldgica, a saber, entre noesis y

noema.

La relacion de conexién intima entre ambas nociones se hace muy
patente en la consideracion del autor de que “no hay ningin componente
noético sin un componente noematico que le corresponde

, 69
especificamente”.

No tiene sentido considerar una vivencia intencional de conciencia,
en otros términos, una proyeccion intencional, sin una referencia objetiva y

noematica que le proporcione una especificidad y un sentido a dicho acto

%1d 1, p.226
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de tal naturaleza, sea cual sea la finalidad del mismo (intuicion esencial,

dar significacion a un determinado signo o expresion lingiiistica ...).

En definitiva, no podemos concebir lo noético al margen de lo
noematico; incluso tampoco resultaria coherente hablar de correlato
noematico (cualquier objeto intencional), sin un acto intencional donde la
conciencia lo dé por realmente existente. En este sentido, lo noemaético
también requiere lo noético; se trata de una relacién reciproca, donde la
doble direccion en la manera de entender ambos conceptos deja al margen

cualquier intento de establecer fronteras entre los mismos.

Noesis es el término griego que alude al acto de conciencia
caracterizado esencialmente por la intencionalidad, que se fundamenta o
encuentra su soporte en un objeto intencional o noema que, como
fendmeno, realiza su aparicion perceptiva personalmente haciendo posible

aquella vivencia.

Una primera modificacion guarda relacion con la variabilidad del
objeto intencional en la percepcion; pues a pesar de que en esta se dé en
persona a la conciencia en tanto que Unico, sin embargo, el mencionado
caracter contiene implicita una multiplicidad respecto del propio modo de

aparecer.

“La unidad de una percepcion puede de esta forma abrazar una gran

multiplicidad de modificaciones que, en cuanto contemplaciones en la

actitud natural, atribuimos ahora al objeto real como alteraciones suyas”.”

1d 1, p.236
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El correlato noematico, siendo unico, lo cual dota de unidad al acto
mismo, es susceptible simultdneamente de aparecer de multiples modos, a
saber, estatico, dinamico, desde un angulo u otro, poniéndose de relieve al

respecto una variabilidad en la unidad.

Un ejemplo bastante aclaratorio es cuando contemplamos un arbol en
un jardin desde la habitacion, apuntando intencionalmente la conciencia en
un acto Unico hacia dicho noema también de la misma esencia que se

encuentra en ese lugar.

Al detenernos durante un tiempo, no necesariamente excesivo,
nuestra conciencia intuye su modo de aparecer inicial en tanto que quieto;
sin embargo, un poco mas tarde se da en situacion de movimiento, causado

este por el viento.

Ademaés, variando nuestra posicion espacial, hacia un lado y otro,
acercandonos hacia la ventana, se da desde perspectivas distintas; basta con
levantar la cabeza o los ojos cuando miramos por ella para detectar que el
objeto, apareciendo desde la unidad y dotado de determinados ingredientes
noéticos (con su color, con su tronco, con sus ramas) se estd modificando

en nuestra percepcion.

En términos de Husserl, “frente al idéntico arbol que aparece en
cuanto tal, con la idéntica forma objetiva de su aparecer, quedan las
diferencias en el modo de darse, variable o cambiante de una forma de

intuicion a otra y segun las restantes formas de representarselo”".

T1d 1, p.243
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En definitiva, el hecho de que el objeto aparezca en persona en la
percepcidn, en cuanto tal, con determinadas notas esenciales y objetivas
que le son intrinsecas (su forma, color, extension); no implica dejar en el
olvido la posibilidad de que se represente de multiples modos, debiendo la

conciencia captar dicha capacidad de modificacion noematica.

El interrogante que nos podemos plantear ahora es el siguiente:
¢podriamos hacer alusion igualmente a la variabilidad del objeto noematico
también en la representacion psiquica, tanto en la imagen como en el

recuerdo?

La respuesta pasa por retomar la caracterizacion que llevdbamos a
cabo de la imaginacion y el recuerdo como modificaciones intencionales de
la percepcion; pues tiene lugar una direccion intencional respecto de ambos
fendmenos psiquicos hacia el objeto o, en su caso, estado de cosas
auténtico. “La representacion remite por su propia esencia fenomenologica
a la percepcién, por ejemplo, el acordarse de algo pasado implica, como ya

advertimos anteriormente el haber percibido”’.

La percepcion, la experiencia sensible que poseemos del mundo
externo, de las cosas mismas, constituye el fundamento en la préctica
totalidad de los casos de todas nuestras libres fantasias y recuerdos, de ahi
que la relacion entre estas experiencias internas y la propia percepcion, las
primeras como modificaciones o alteraciones intencionales de la segunda,

se encuentre muy lejos de ser cuestionable.

En el caso del recuerdo, cuando contemplamos representativamente

un objeto, tal como se indica en el fragmento, tiene lugar una base

21d 1, p.244
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cognoscitiva, esto es, una percepcion previa; pero también en el caso de la
imaginacion, se obra habitualmente sobre intuiciones sensibles
encaminadas hacia el mundo externo y que suscitan una representacion

determinada.

La observacion de diversos elefantes, de mayor y menor tamafio, de
color mas o menos claro ...impulsa y orienta a la conciencia a reproducir

imaginativamente un ejemplar al respecto, incluso a nuestro propio gusto.

Ahora bien, si tiene lugar una relacion noética de tipo intencional,
parece claro y evidente que también debe existir una conexion en el &mbito
propiamente noematico; de hecho hablar de variabilidad objetiva en la
percepcion conduce a realizar un tratamiento de la misma, esta vez en el

orden representativo o reproductivo.

Por consiguiente, extendemos esta primera modificacién noematica
que tiene presencia en la percepcion también a la propia interioridad de la
conciencia, en otros términos, el objeto también se hace variable en si

mismo en los actos de fantasia y memorativo.

Asi, retomando el ejemplo del arbol en la representacion de un acto
de conciencia imaginativo, le es intrinseca una multiplicidad de modos de
ser. Ello quiere decir que lo vemos en la imagen de distintas maneras, a
saber, desde un plano puramente superior (copa) o en tanto en conteniendo
ademas parte de su plano inferior (tronco), o en su totalidad. Ademas, no
necesariamente estatico en todos y cada uno de los angulos en que se nos
representa (podemos concebir dicha multiplicidad como diversos grados de

fantasia).
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Por otro lado, de igual modo, “pueden surgir recuerdos
caracterizados como recuerdos que han sido vividos y la mirada puede

dirigirse a través de ellos a lo recordado de segundo grado”.”

Cuando recordamos un objeto del cual tuvimos experiencia en algin
momento, tenemos la posibilidad de vivirlo de maltiples modos en el orden
psiquico; de modo que la modificacion del correlato noematico se hace
patente también en el acto memorativo, residiendo esta en su propia

variabilidad en relacion a los modos de aparecer.

Por consiguiente, en esta linea, la conciencia posee la capacidad de
fabricar, tomando como punto de partida un recuerdo Unico, otros de
segundo grado, en funcion de sus modificaciones y, en definitiva, de las

diversas formas en que lo puede ir viviendo.

Asi, cuando nos representamos un reloj de pared que se ha puesto en
funcionamiento recientemente, se da el objeto Unico desde diversas
parcelas del mismo, con el péndulo estatico inicialmente, posteriormente en
movimiento, poniéndose de manifiesto los recuerdos de segundo orden que

podemos ir viviendo en el marco de un recuerdo Unico.

Obviamente, tras una reflexion, podemos considerar inconcebible la
posibilidad de que podamos recordar el objeto en tanto que modificandose
(en distintos grados), al margen de aquella percepcién previa que lo hizo
comparecer en persona a la conciencia, precisamente desde una
multiplicidad fenomeénica (con nuestros desplazamientos de posicion, de

cabeza ...).

" 1d 1, pp.245-246.
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Advertimos como la ampliacion en Ideas sobre la percepcion, la
fantasia y el recuerdo es enfocada por el autor a la luz de la intencionalidad
noematica: en el centro de interés se encuentra el fendmeno intencional,

correlativo y noematico de conciencia, con su caracter de modificacion.

Asi, “en el recuerdo nos paseamos por Dresde y el Museo. Podemos
luego y siempre dentro del recuerdo, vivir en la contemplacion de los
cuadros y encontrarnos en los mundos de éstos. Vueltos, un poco mas
tarde, hacia la sala de cuadros pintada, en una conciencia centrada en torno
a una imagen de segundo orden, contemplamos los cuadros pintados en la

S al a-1,74

Husserl ejemplifica de este modo entretenido y motivador como la
percepcion sensible mostrd directamente a la conciencia el museo visitado
en su momento (la extension y forma de sus salas, cada uno de los cuadros
cuya exposicion tenia lugar en una de ellas, el color del suelo, sus altas
puertas ...). Dicha intuicion permite con posterioridad que la conciencia
recuerde con agrado la estancia en aquel lugar, proyectandose como
materia representativa Unica del acto memorativo el propio museo integro

como estado de cosas objetivo.

Ahora bien, trascendiendo hasta la unidad noematica que caracteriza
a la representacion podemos, a través del propio recuerdo, viajar por ese
pasillo, entrar en cada una de las salas, detenernos en cada cuadro
introduciéndonos en la fantasia que representan, incluso hablar con aquella
persona gue nos orientd en todo momento para conocer todos y cada uno de

los lugares trascendentes del museo.

“1d 1, p.247
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Y es que “todo noema puede estar inserto en un complejo mas
amplio, que es él mismo noematico. Este es el caso cuando se trata de actos

. . 75
y correlatos de actos que incluyen otros actos, u otras representaciones”.

Vuelve a deducirse, en este sentido, como es posible la configuracion
en el ambito psiquico de representaciones de segundo orden o, en otros
términos incluso mas aclaratorios, una sucesion de variables grados de
recuerdos en el contexto de un acto memorativo Unico donde tiene

presencia una imagen correspondiente a una materia Unica.

A continuacion, avanzando en nuestro examen en ldeas, nos
referimos a una segunda modificacién no menos digna de atencion y que se
encuentra en relacion con la certeza de la creencia respecto de un correlato

noematico percibido.

“De las formas de intuicion, la originaria es la percepcion por cuanto

designa la presentacion original y originaria del objeto”.”

Hemos de concebir necesariamente la nocion de “verdad” o
“certeza” en relacion con el modo originario, esto es, con la percepcion,
donde el objeto se presentd a la conciencia de modo personal teniendo

lugar una visién original respecto del mismo.

Ahora bien, cuando dichos datos pasan a configurar posteriormente
una determinada creencia, no podemos considerar que la certeza que

caracterizaba dicha percepcién originaria en relacion al noema y correlato

’ pefialver, P., 0.c., p.90
" Ferrer, U., La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.77.
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de conciencia corresponda también esencialmente a nivel doxico de forma

indiscutible e inamovible.

En definitiva, cuando la conciencia lleva a cabo el ejercicio de
representarse un objeto de determinada manera, con unas notas de forma,
color, entre otras, resulta completamente normal considerar una toma de
posicion, pues creemos que el objeto es tal cual nos lo reproducimos en

nuestra creencia.

Asi, la percepcion pudo mostrarnos originariamente informacion
acerca de un cuadro donde figuraba un entorno natural, a saber, el mar
completamente azul con altas olas que lo ocupa practicamente en su
totalidad, asi como unas rocas de forma cuadrada que se hacian ver en los

extremos.

Y, cuando nos representamos en el orden doxico dicho objeto o
correlato, con los datos sensibles correspondientes que aportd la
percepcion, incluso para proporcionar una descripcién a un tercero,
habitualmente tendemos a tomar dicho acto interno como ponente, en la
medida en que contamos con la certeza de lo que vemos a nivel psiquico,

sin considerar la posibilidad de existencia de algin margen de error.

Husserl nos previene de que “hay que tener cuidado con esta
expresion [actos ponentes o téticos], porque, aunque alude a un acto, a un
tomar posicion en un sentido especial, justo esto debe quedar fuera de

. oy 77
consideracion”.

71d 1, p.249
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En definitiva, desprendemos del texto anteriormente expuesto que
cuando tiene lugar representativamente un objeto definido por unas notas,
evidentemente experimentamos un tomar posicién; sin embargo, la certeza
inicial que tenemos sobre nuestra creencia acerca del correlato objetivo
intuido es susceptible de degeneracion en otros términos, a saber, la
probabilidad, la duda, la pregunta e incluso la falsedad, o bien de

confirmacion en sus mismos términos.

Retomando el ejemplo anterior, inicialmente nuestra representacion
del cuadro puede presumir de certeza; sin embargo después y teniendo en
cuenta precisamente que el recuerdo no reproduce plenamente lo intuido,
puede emerger la sospecha de que las olas fuesen de un tamafo gigantesco
y, por consiguiente, superior todavia al que aparece en la propia

representacion, o que no todas las rocas tuviesen la misma forma.

Es precisamente en este momento cuando pasamos a expresar
nuestra creencia de diferente modo, a saber, “es probable que las rocas

fuesen cuadradas”, “es dudoso que el mar presentase un color azul claro en

todo el cuadro” o “;realmente no eran de mayor tamafio las olas?”

Ademaés, cabe la posibilidad de que las rocas que se dan a nivel
ddxico no fuesen tales, sino que se tratase de un determinado fondo marrén
que el artista pretendio dar a su obra de arte con la finalidad de resaltar el
fuerte oleaje del mar, de manera que, en este sentido, la creencia
degenerase de un extremo a otro, esto es, desde la certeza primera hasta la
falsedad (pudimos no percibir adecuadamente el cuadro al contemplarlo a

cierta distancia).
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Husserl nos explica en Ideas esta segunda modificacién noematica
cuando mantiene que “el modo de la creencia cierta puede pasar al de la
mera sospecha o conjetura, o al de la pregunta y la duda y, segun el caso,
tomaréa lo que aparece (y caracterizado como originario, reproductivo, etc.,
en aquella primera dimension de caracteristicas) las modalidades de ser que

decimos posible, probable, cuestionable, dudoso”.’

La percepcidn sensible es garantia de certeza, permite presenciar el
objeto en su versién original, en contacto directo y fisico con el mismo; sin
embargo, cuando se procede al constructo psiquico de una creencia en
relacion al mismo y que contiene de modo inherente determinados datos, a
pesar de que estos sean provenientes de la experiencia, sin embargo no
debemos atribuirle una certeza permanente, dejando en el olvido la

posibilidad de modificacion.

Tal y como se indica en el fragmento, el modo inicial de certeza
respecto de una creencia puede modificarse en otros modos, a saber, duda,
sospecha, probabilidad y, por supuesto, falsedad por la posibilidad de
percepcion inadecuada, en definitiva, unos términos a los que ya hemos

aludido con cierta insistencia.

“La cosa parece un hombre. Luego sobreviene una sospecha opuesta:

pudiera ser un arbol que se mueve y que en la oscuridad del bosque tiene

: L 579
un aspecto parecido al de un hombre que se moviese”"”.

®1d 1, p.250.
1d 1, p.250
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Suponemos el caso en que observamos un individuo humano
moviéndose a lo lejos, nuestra percepcion originaria nos presenta dicho

sujeto objetivado en persona y ciertamente.

En cambio, nuestra creencia posterior, marcada por un estado de
certeza en un primer momento, varia despues, pues la conciencia vive la
posibilidad de que se tratase de un arbol que agita sus ramas por su fuerte
viento, resultando ser la situacion de caracter similar al de un hombre que

levanta y baja de modo continuo sus extremidades superiores.

Ejemplificamos, de esta manera, una vez mas, como la certeza de la
creencia respecto de lo percibido se modifica, efectuando el transito a otras
modalidades doxicas (sospecha, duda, probabilidad): “es dudoso que se
tratase de un hombre moviéndose” o “es probable que lo que tuvo lugar
realmente fue un arbol agitado por el aire”, y es que la oscuridad de la

noche en aquel bosque pudo provocar una ilusion.

Un ultimo aspecto en relacion con las diversas modalidades como
modificaciones en el orden doxico lo constituye el caso en que percibimos
un noema externo determinado y en funcion de como enfoquemos lo

observado intuimos una figura u otra.

Ademas, cuando los datos empiricos de la percepcidén acerca de
dicho noema acceden a la conciencia, llevando a cabo esta el acto noético
de representarlo, sucede de igual modo que relativamente a la manera en
que lo intuyamos en nuestra creencia la materia doxica que figurara o que

veremos, siendo Unica, sin embargo, sera variable.
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Husserl nos dice que “en el mismo sentido generalizamos el sentido
del término de modalidades doxicas, bajo el cual comprendemos,
frecuentemente ademas con consciente ambigiedad, los fenémenos

” i 80
noéticos y noematicos paralelos”.

No debemos descartar el hecho de que un correlato noematico se
pueda mostrar a la conciencia de modo ambiguo desde la propia percepcién
y que, dependiendo de como proyectemos nuestro centrar la atencién, nos
encontremos con una realidad u otra, tratandose del mismo signo sensible y

de las mismas sensaciones.

Un ejemplo de la ambigiedad perceptiva seria el de una vasija:
nuestra conciencia, cuando apunta intencionalmente hacia dicho objeto,
puede intuir la vasija, pero también puede captar dos rostros que se miran
de frente, ello en funcién de como se orienten nuestra observacion y

atencion.

Ademaés, hemos de tomar en consideracion que dicha ambiguedad
respecto del objeto también se haria patente a nivel representativo, en la
medida en que en nuestra creencia podemos vivir el objeto de una manera u
otra, acorde con el propio modo en que intuyamos la materia unica que nos

aparece.

Asi, el modo cierto de la creencia inicialmente en una primera
intuicion de conciencia, a saber, “se trata de una vasija blanca”, se modifica
en otras modalidades, en definitiva, en otros términos doxicos: “es dudoso
que se trate de una vasija” o “;no se tratara de dos caras que se observan

frontalmente?”.

81d 1, p.251
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Procedemos ahora, avanzando en nuestra lectura e investigacion en
Ideas, al examen de otras dos cuestiones: por un lado, la afirmacion y la
negacién como niveles de conciencia y, por otro lado, la modificacion de

neutralidad.

Una nueva modificacion considerada por Husserl de grado superior
es la que tiene que ver con la repulsa y, en contraposicion a ella, con el
asentimiento como niveles de conciencia desde el punto de vista de la

percepcion y del objeto intencional, correlato noematico.

Concretando a nivel conceptual, aludimos a los actos de afirmar y
negar, que constituyen vivencias de naturaleza intencional; pues apuntan
intencionalmente al objeto, bien repulsado o tachado, bien confirmado o

asentido, respectivamente.

“Toda negacion es negacion de algo y este algo nos hace retroceder a
alguna modalidad de creencia. Noéticamente es, pues, la negacion,
modificacion de alguna posicion; esto no quiere decir de una afirmacion,
sino de alguna posicion en el sentido lato de cualquier modalidad de

. 5 81
creencia’.

Cuando la conciencia o, mas particularmente, el yo puro como
residuo fenomenologico en ella experimenta la negacién, ello significa la
tachadura del correlato objetivo respecto de su ser, de modo que este queda

abolido desde una perspectiva ontologica.

81d 1, p.254
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Al centrar la atencion en el fragmento citado, detectamos la
concepcion fenomenologica de la negacién como modificacién o variacion
de un tomar posicién y, por consiguiente, de una creencia en relacién al
objeto, existencialmente hablando. Se trata, en Gltima instancia, de una

modificacion que transcurre igualmente en el &mbito déxico.

Asi, por ejemplo, podemos poner por caso que el yo puro se
representa un unicornio, llevando a cabo simultaneamente el acto de negar
su existencia, en otros términos, la tachadura de su verdad como realidad
sensible, esto es, no tiene lugar la vivencia de la posicion o indice de
creencia al respecto (en el capitulo anterior se procedia precisamente a la

consideracién del acto de fantasia como no ponente).

En definitiva, la negacion de conciencia es sinénimo de repulsa,
abolicion posicional, teniendo lugar una direccidon intencional hacia el
objeto precisamente repelido o0 cuyo ser se pretende tachar,
independientemente de que este pueda darse objetivamente en la
representacion psiquica (en el ejemplo anterior, el unicornio es materia

neutral de un acto imaginativo).

Por otra parte, “asi como la negacion tacha, dicho figuradamente, la
afirmacion subraya, confirma, asintiendo a una posicion, en lugar de

abolirla como la negacién”.®

La afirmacion es, en Husserl, el polo opuesto a la actitud de repulsa 'y
ha de entenderse con el significado de “asentimiento”, “confirmacion”,

“subrayado” por parte de la conciencia pura en relacion al correlato

8 para un mayor entendimiento respect de la afirmacién y la negacién como niveles intencionales de
conciencia en relacion con el correlato noematico; consultar: Id I, pp.254-256.
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noematico. Ahora tiene lugar igualmente una remision intencional hacia el
objeto, pero esta vez siendo inherente a él el caracter de afirmado,
contrariamente a lo que sucedia respecto de la intencionalidad de la

negacion.

Nos sirve como ejemplo un recuerdo: cuando una determinada
materia o0 contenido, a saber, un jarron de flores aparece en la
representacion de un acto memorativo, la actitud del yo puro es afirmativa
en relacion al objeto que contemplamos interiormente, pues asiente a una
posicion ontologica quedando este confirmado o subrayado en su ser (hubo

una intencidn previa que precisamente hacia ya al acto ponente).

Llevando a cabo una leve prolongacion de la tematica, el
interrogante reside ahora en cuestionarnos la posibilidad de grados de

modificaciones respecto de la negacion y la afirmacion.

En este sentido, “se produce una cadena idealiter infinita de
modificaciones reiteradas. Asi, en el primer grado, el no inexistente, el no

. . . . : 83
imposible, no es incuestionable, no es improbable, etc”.

Resulta perfectamente coherente la consideracion de que la actitud
afirmativa intencional de la conciencia por la que un correlato noematico
queda confirmado (asentimiento posicional), es susceptible de derivacion
en ciertas expresiones, a saber, la existencia, la probabilidad, la posibilidad

o la cuestionabilidad.

Obviamente cuando tomamos posicion sobre la existencia de un

objeto intencional, por ejemplo un hermoso y antiguo eucalipto que la

81d 1, p.255.
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percepcion nos presentd en persona de modo original, implicando ello el
subrayado de su ser, podemos predicar del mismo que es posible o probable
que sea centenario o que es cuestionable el valor que se le concede a nivel

social a dicha reliquia natural.

De este modo, nos damos cuenta como el acto de afirmar ha derivado
en la conciencia en lo que podemos denominar modificaciones reiteradas y,
de igual modo, ocurre en el caso de la negacién, realizando su aparicién
una cadena de variaciones, esta vez de signo opuesto, proyectadas sobre el
correlato noematico repulsado, como la imposibilidad, la improbabilidad, la

cuestionabilidad, ademas de la propia inexistencia.

Un ultimo ejemplo reside en percibir a nivel sensible un cuadro
donde figura un verde paisaje. Podemos imaginar dicho objeto,
representarnoslo, incluso introduciéndonos en dicha fantasia como si

diesemos un relajante paseo por él.

Haciendo referencia a lo que es de interés aqui, la conciencia, en este
caso, se comporta desde una optica negativa intencional hacia lo negado,
no toma posicién cualitativa sobre el paisaje; una abolicion que desemboca

precisamente en su tachadura.

Los predicados que vienen al caso ahora, a saber, “no es posible que
desprenda un buen aroma” o “es cuestionable que uno de los arboles sea un
olmo”, deben ser concebidos en tanto que modificaciones, alteraciones

reiteradas de la previa creencia primaria como nivel de conciencia.

Una ultima cuestion que viene a colacion en la intencionalidad

noematica es la modificacion de neutralidad, que debe ser entendida
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también en el marco de la creencia o de la representacion y donde la
conciencia trasciende los propios actos intencionales de afirmacion o

negacion respecto del objeto.

“Esta modificacion no tacha, no efectiia nada; es en la conciencia el
polo opuesto de todo efectuar: su neutralizacidn. Esta encerrada en todo
abstenerse de efectuar, ponerlo fuera de juego, colocarlo entre paréntesis,

. . . 84
dejarlo indeciso™.

Husserl considera que en la actitud neutral de conciencia, esta se
limita al acto de representar un objeto, pero dicho correlato noematico no

resulta afirmado, confirmado ni tampoco negado, tachado.

Por consiguiente, se produce una pérdida de fuerza respecto de la
posicion, en otros términos, la conciencia se abstiene de cuestionarse
acerca del ser del objeto, al margen de que pueda tener lugar una
suposicion al respecto, y ese es el sentido en que ahora hemos de

considerar la puesta entre paréntesis del aspecto cualitativo.

En definitiva, con la conciencia neutralizada pensamos, construimos
imagenes psiquicas, pero no proyectamos la mirada hacia el mundo
externo, en relacion a la propia existencia de las cosas: la modificacion de

neutralidad constituye una modificacion de la posicion de creencia.

Consecuentemente, de la suspension de la posicion se deriva que los
correlatos de conciencia no son susceptibles de predicaciones, a saber,
aquellas modalidades doxicas que se presentaban como afirmaciones y

negaciones.

%1d 1, p.258
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Sea que la conciencia se represente, por ejemplo en un cuadro, una
materia objetiva cualquiera, a saber, un parque dotado de verdes jardines,
una fuente y abundantes lugares donde reposar, sin embargo no efectla el
acto de asentimiento o repulsa en lo referente a la existencia del parque

representado.

El interrogante ahora es: ¢podemos llevar a cabo un ejercicio de
identificacion entre la actitud neutral respecto del correlato noematico y la
de fantasear, teniendo en cuenta que en esta Gltima también el objeto es
representado de modo original sin una intuicion previa como ocurre con la

vivencia memorativa?

En el terreno fenomenoldgico se toma constancia de “la cuestion de
un peligroso equivoco de la expresion mero pensar, o lo que es lo mismo,
hay que evitar una confusion muy facil, a saber, la de la modificacion de

neutralidad y la fantasia”.®®

No debemos olvidar que cuando nos representamos un determinado
objeto desde un acto de imaginar, realmente casi siempre nos encontramos
vueltos hacia el mundo fisico, pues es precisamente la contemplacion u
observacion de los objetos extramentales lo que incita el despertar de la

fantasia.

Respecto de la imaginacién, por una parte, el acto en si mismo de
representar o fantasear es no ponente; en cambio, por otra parte y poniendo
el énfasis en su caracter de modificacion intencional de la percepcion,

podemos indicar que tiene lugar una posicién de creencia en relacion con

%1d1, p.261
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los objetos que se han dado en persona en la experiencia sensible y que
acaban afirmados o confirmados existencialmente por la conciencia. Ello
significaria que la fantasia no se encuentra exenta de cualidad y aqui reside
la razon de la ruptura de la unidad entre esta y la propia neutralidad,

tratandose pues de modificaciones de distinta naturaleza.®

Podemos suponer el caso en nos representamos un hermoso caballo
blanco: si lo hacemos desde la fantasia, el objeto que figura como materia
de la representacion queda finalmente negado o tachado por la no toma de
posicion; sin embargo, si dicha imagen psiquica se encuentra en el marco
de una acto de modificacion de neutralidad de conciencia, entonces el mero
pensar deja indeciso el ser de su objeto, dicho de otro modo, coloca entre

paréntesis el componente cualitativo posicional.

“Vueltos a la imagen (no a aquello de lo que es), no aprehendemos
como objeto nada real, sino justo una imagen, una ficcion. EIl aprehender
tiene la actualidad del estar vuelto el yo hacia algo, pero no es un

aprehender real”.®’

Cuando lo neutralizado se reproduce en la propia conciencia y
captamos neutralmente un contenido que se nos transmite, se lo capta a
modo de imagen, no aparece como objeto existente o inexistente y, por
tanto, al margen de cualquier modo de posicién. Nos puede servir como
ejemplo la situacion en alguien nos habla, nos representamos el contenido
de su trasmision verbal, en otros términos, le escuchamos pero no
afirmamos ni negamos al respecto, no tomamos posicion sobre lo que nos

dice, producto de la propia neutralidad con que nos comportamos.

8 Sobre las diferencias entre imaginacion y fantasia, SARAIVA, M2.M., L imagination selon Husserl,
Martinus Nijhoff, La Haya, 1970.
1d 1, p.267
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A modo de sintesis de lo expuesto, Husserl somete a examen en
Ideas diversas modificaciones o variaciones enfocadas a la luz del objeto,
correlato noematico de conciencia; mientras que en los capitulos anteriores
dedicados a la filosofia del lenguaje y a la percepcion con sus derivaciones
0 modificaciones intencionales, era lo noético el elemento central a analizar

tal como lo propone en Investigaciones logicas.

En palabras de Husserl: “Volvamos nuestra mirada todavia algo méas
a la esfera de la conciencia, e intentemos descubrir en los principales

modos de conciencia, las estructuras noético-noematicas”.%

Se trata de efectuar un retorno a la idea de que la conciencia se
encuentra organizada de modo noético-noematico, pues por un lado hemos
de distinguir adecuadamente entre ambas nociones; pero, por otro lado, no
ha de quedar algo al margen de su relacion, ya que son términos que se

requieren bidireccionalmente.

Hablar de “noesis” es aludir a los actos intencionales proyectados por
la conciencia y que generalmente tienen una referencia objetiva, ya sea con
un fin gnoseoldgico (intuicion de conexiones esenciales), linguistico (dar

significacion a una determinada expresion).

“Noema”, por su parte, remite al objeto, fendbmeno intencional y
correlato externo de conciencia, cuya presencia o aparicion le confiere
sentido a la propia vivencia intencional, en tanto que soporte o fundamento

de la misma.

81d1, p.222
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Sin embargo, la concepcion husserliana de la conciencia en tanto que
poseyendo una estructura noético-noematica deja entrever una conexion
conceptual evidente, pues, por una parte, ¢hasta qué punto podemos
considerar una vivencia intencional sin un correlato noematico que la
concrete? y, por otra parte, ;debemos fenomenoldgicamente concebir un
objeto como auténticamente existente sin un acto noético intencional hacia

el mismo que le permita gozar de dicha propiedad?

Una primera modificacion tenia que ver directamente con el plano
epistemologico, con el fendmeno de la percepcion, residiendo ésta en la
variabilidad del correlato noematico en relacion con su apariciéon a la
conciencia y que también es aplicable, tal y como hemos estudiado, a la

representacion.

En la percepcién empirica, el objeto se da en persona, se trata de una
vision original del mismo; sin embargo, resulta ser de especial interes con
el transito de Investigaciones logicas a ldeas, la consideracion de que a la
unidad del objeto noematico le es inherente una multiplicidad

fenomenoldgica.

Asi pues, “vemos un arbol que no ha mudado de color, del suyo, el
color del arbol, mientras que las posiciones de los ojos, las orientaciones
relativas cambian muy diversamente, la mirada peregrina sin cesar por el
tronco y las ramas, mientras que a la vez nos acercamos y asi hacemos fluir

de diverso modo la vivencia de percepcion”.®®

Husserl presenta de este modo un ejemplo bastante simbolico al

respecto; pues cuando percibimos originalmente el arbol, la materia es

¥1d1,p.237
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Unica, con determinadas notas esenciales, su figura, su color; en cambio,

podemos detectar como al mismo tiempo fluye o se modifica.

Un mero desplazamiento espacial de aproximacién, sucesivos
movimientos de cabeza y de ojos permiten a la conciencia intuir el
correlato desde distintos angulos, por el tronco, por determinadas ramas u
otras, incluso si continuamos variando nuestra orientacion ante el objeto,

nos percataremos de que sigue variando en su modo de aparecer.

Lo mismo sucede con la imaginacion y con el recuerdo; basta con
detenernos durante unos instantes en una representacion correspondiente a
un objeto, sea cual sea, nos daremos cuenta de que la materia siendo Unica;
sin embargo, se hace presente de modo variable: vemos internamente
distintos grados de fantasia; asi como recuerdos fundados sobre un unica
reproduccion memorativa, en funcion del acto que hayamos decidido

efectuar.

“En la unidad de un fenomeno de representacion, podemos
encontrar, junto a representaciones de percepciones, representaciones de
recuerdos, de expectativas, de fantasias, etc, en que las respectivas
representaciones pueden ser de cada uno de estos tipos, y todo ello en

distintos grados”.*

Del mismo modo que sucede en la percepcion, es verdaderamente
fascinante como el autor nos explica que también el objeto se modifica
representativamente en la fantasia y en el recuerdo dando lugar a distintos

grados de representaciones en las cuales nos podemos recrear.

%1d 1, p.246
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Podemos pasearnos por el recuerdo que poseemos acerca de un
hermoso parque con tres verdes jardines, y observarlo a nivel psiquico
desde cada uno de ellos, el primero decorado con flores de un color muy
vivo, el segundo dotado de dos eucaliptos que desprenden un especial

aroma y el tercero dotado de una muy reluciente hierba.

En definitiva, podemos disfrutar durante unos momentos de distintas
imagenes memorativas tratandose de un estado de objetos Unico como
materia representativa de nuestro acto o, lo que es lo mismo, de diversos

grados de recuerdos.

Lo mismo sucede con la imaginacion, esto es, podemos fantasear una
determinada materia objetiva y sumergirnos intelectualmente en
representaciones de segundo grado, dada la multiplicidad con que se nos

presenta en el seno de la propia unidad noematica.

Una segunda modificacion estudiada tenia que ver con la certeza de
la creencia, cuyo caracter de permanencia resulta mas que cuestionable y es
que, para Husserl, lo cierto reside en lo originario, esto es, en la percepcion

que presenta el correlato noematico en tanto que dotado de originalidad.

Sin embargo, hemos de considerar a nivel doxico que “igualmente
podemos vivir la conciencia de la posibilidad (en la sospecha), o en la mera
pregunta y la duda, dirigida la mirada a lo que esta ahi consciente para

. . 1
nosotros como posible, cuestionable, dudoso”.’

Y es que dicha certeza es variable, en otros términos, se modifica en

otras modalidades de creencia, en el contacto directo con el texto, la

L1d 1, p.253.
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posibilidad, la sospecha o la duda, el interrogante e incluso la falsedad por
no haber percibido en su momento de forma adecuada el fendmeno
intencional y noema correspondiente (en el propio desarrollo del capitulo
ofrecemos un caso que ejemplifica en gran medida esta segunda

modificacion).

Otro aspecto central que nos ha ocupado lo constituian, en conceptos
del propio autor, los niveles superiores de conciencia, a saber, la negacion y
la afirmacidn, cuyo tratamiento no podia realizarse independientemente de

la toma o no de posicion de la conciencia respecto del objeto.

En definitiva, la comprension de la nocion de ‘“cualidad” en las
Investigaciones logicas resultaba ser vital para el entendimiento posterior
de otras cuestiones como las derivaciones intencionales de la percepcion, la
relacion de distanciamiento entre la negacion y la afirmacién o la propia
modificacion de neutralidad por parte de la conciencia al estado de cosas

objetivo.

En Ideas encontramos la concepcidon que versa acerca de que “en el
objeto que aparece en cuanto tal, aprehendemos lo negado, afirmado, lo

posible y cuestionable, etc”.*

La negacion y la afirmacién configuran una modificacién de grado
superior, la primera como sindnimo de repulsa y la segunda de

asentimiento por parte de la conciencia en relacidn con el objeto.

Por ultimo, cabe indicar que existen modificaciones que se derivan, a

su vez, de la negacion y de la afirmacion intencionales respectivamente:

21d 1, p.257
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cuando el objeto es negado por la conciencia, de dicha actitud de repulsa se
derivan la inexistencia, la imposibilidad, la incuestionabilidad; en
contraposicion a las propias modificaciones que resultan cuando el
correlato noematico queda asentido y que se traducen en expresiones, a

29 ¢

saber, “es existente”, “es posible que” o es “cuestionable que”.

Por ultimo: la modificacion de neutralidad. “Nosotros usamos las
expresiones de tal suerte que, haciendo honor a nuestros analisis,
empleamos el término general de representacion, dejando indeciso si la

posicion correspondiente es propiamente como tal o neutralizada”®.

La actitud neutral de conciencia queda reducida a la mera
representacion, dicho de otro modo y téerminos de Husserl, al mero pensar,
de forma que ahora no estamos vueltos hacia el mundo externo al quedar
entre paréntesis el aspecto posicional, la cualidad como constituyente de los
actos intencionales de conciencia. La conciencia se limita a representarse
un objeto o estado de cosas, pero no toma ni deja de tomar posicién
ontoldgica en relacion al correlato objetivo y noematico, de manera que la
modificacion de neutralidad constituye una modificacion de la posicion que
va a quedar claramente en suspensién, se anula, lo cual no ocurria en los

casos de la negacion y la afirmacion.

Consecuentemente, al dejar indeciso el ser del objeto no resulta para
nada coherente poner de relieve predicaciones en relacion al mismo
(posibilidad, imposibilidad, duda o sospecha, cuestionabilidad ...), que
realizaban su aparicion como modalidades doxicas y también derivadas

respecto de los niveles superiores de conciencia.

%1d1, p.261
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De esta manera, el estudio en ldeas de estas modificaciones en
relacion con la intencionalidad noematica pone fin a la primera parte de
nuestra investigacién sobre la intencionalidad objetivante; pues efectuamos
el transito ahora a una segunda parte cuya tematica no dejara de ser menos

atractiva.
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SEGUNDA PARTE: EL YOY EL ALTER EGO EN LA
INTENCIONALIDAD

Un tema de gran relevancia que nos va a ocupar seguidamente
guarda relacion de modo directo con la aparicion del yo en el sistema
fenomenoldgico de Husserl, concebido fundamentalmente como “yo puro”

y cuya afirmacion de existencia tiene lugar en el primer volumen de Ideas.

Ahora bien, el tratamiento de la nocion de “yo” implica
necesariamente la realizacion de un previo analisis del método
fenomenoldgico, en concreto, en lo que respecta al procedimiento de la
reduccion trascendental o epojé; pues precisamente constituird en Husserl

la via de acceso al concepto fenomenologico que ahora nos ocupa.

No obstante, conviene aclarar un aspecto de caracter metodoldgico
respecto del desarrollo de la investigacion, que reside en el hecho de que
reduccion eidética y reduccion trascendental, constituyentes del método
fenomenoldgico, sean analizados en distintos lugares de nuestro estudio y

no de modo unitario.

En los prolegomenos acerca de la intencionalidad, la
caracterizadbamos como la propiedad esencial de la conciencia, entendida
fundamentalmente en tanto que intencionalidad objetivante, vy
considerabamos que el mejor modo en que se manifiesta
fenomenoldgicamente el significado de la nocion es en intima conexion

con la reduccidn eidética.
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Por otra parte, el examen de la reduccion trascendental puede ser
mejor aprovechado y comprendido ahora en esta segunda parte, en tanto

que hilo conductor para acceder al yo.

Por consiguiente, se trata de una cuestion de coherencia y sentido, de
intentar que cada pieza fenomenoldgica ocupe el lugar que en mayor
medida le corresponde en la presente investigacion y es que, ademas, el
propio autor trata cada una de las reducciones en textos de distintas obras, a

saber, Investigaciones logicas e ldeas.

Posteriormente, en un segundo capitulo presentaremos los distintos
niveles del yo en funcion de su modo de aparecer (“yo habitual”, “yo
puedo” ...), resultando de gran interés la manera en que cada uno de ellos
supondra una mayor aproximacion fenomenoldgica a la nocion de

“persona” en su dimension moral.

El itinerario fenomenoldgico del sujeto puro a la persona implicara,
del mismo modo que estd ocurriendo en el anélisis de las propias
modalidades de la intencionalidad, la proyeccion de la mirada hacia el
conjunto de la obra de Husserl, resultando imprescindible una correcta

orientacion acerca de los textos a los cuales acudir.

La finalidad del estudio de estos conceptos fenomenoldgicos sera
desembocar en otra de las modalidades intencionales presente en el
pensamiento del autor y que nos ocupard en un ultimo capitulo: la
intencionalidad mediata, que guardara relacion con la intersubjetividad y
donde se pondréa de relieve nitidamente el fendmeno psiquico y moral de la

empatia.
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CAPITULO PRIMERO:

COMPARECENCIA DEL YO PURO EN EL ENFOQUE
FENOMENOLOGICO

Procedemos ya a mostrar la aparicion de la nocién de “yo” —que
hemos de entender de modo inicial como “yo puro”— en el pensamiento
fenomenoldgico de Husserl, en concreto, tomando Ideas como referencia

fundamental.

Al mismo tiempo, también atenderemos al procedimiento
constitutivo del método fenomenoldgico, a saber, la reduccion
trascendental o epojé, en la medida en que va a constituir la via de acceso
para sumergirse en el ambito de la conciencia, descubriendo la existencia

del yo, que es ahora el centro de nuestra atencion analitica.

1.1 EL METODO FENOMENOLOGICO: LA EPOJE

La reduccion trascendental o epojé, en la fenomenologia de Husserl,
consiste en suspender o colocar entre paréntesis la creencia en la existencia
del mundo externo. El autor, con esta segunda reduccién, propone la
suspensién de la afirmacion de realidad, que esta implicita en todas las

ciencias naturales (fisica, quimica, biologia ...).

Como ya se ha dicho, aunque con la reduccion trascendental colocamos
entre paréntesis la existencia del mundo mismo, del mundo natural, sin

embargo, ello no implica que el mundo se anule.
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“Con la reduccion fenomenoldgica, ni se niega la existencia del
mundo (como hace todo idealismo metafisico), ni se duda de él (como hizo
Descartes), ni se niega, menos aun, pues es esto lo que se busca, la

posibilidad o la objetividad del conocimiento (como sostuvo Kant)”.**

El mundo permanece actual, presente en el terreno de la investigacion
fenomenoldgica, con todas sus verdades y con la epojé lo seguira estando
como horizonte de todas las percepciones externas. Ni siquiera se duda,
como tuvo lugar en Descartes en el Discurso del Método (precisamente era
uno de los niveles del método que emplea como camino en su afan de
acceder a una verdad cierta e indudable, sobre la cual se pudiese construir

el edificio de todos los conocimientos).

A pesar de que algunos discipulos de Husserl interpretaron este
segundo momento del método como un escepticismo sintiéndose
decepcionados a propésito del mismo, sin embargo cabe indicar que la
epojé no implica en absoluto una aniquilacién fenomenologica del mundo
exterior, pues este continuard realizando su aparicion como fendmeno

intencional y correlato de conciencia.

La cuestion que nos planteamos ahora es acerca del objetivo que se
propone Husserl con la reduccion trascendental. Husserl, con la puesta
entre paréntesis del mundo, pretende acceder a la conciencia “pura”, que
constituye el campo especifico de la investigacion fenomenoldgica y cuyo

ser no resulta afectado por dicha suspension.

% Ferrer, U., Sanchez-Migallén, S., La ética deEdmund Husserl, p.29.
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Asi, el autor nos dice que “la conciencia tiene de Suyo un ser propio,
que, en lo que tiene de absolutamente propio, no resulta afectado por la

r ro_. 95
desconexion fenomenologica™.

Este texto nos permite una mejor comprension de la relacion entre la
epojée y el estado en que quedara la conciencia tras ella. Segun Husserl, la
conciencia tiene un ser propio y lo seguird teniendo tras la suspension del

mundo natural, ya que no le afecta en absoluto.

Ademas, ese ser de la conciencia queda, en términos de Husserl, como
“residuo fenomenoldgico”, esto es, como la region en la cual se procede al
andlisis eidético de la conciencia o, dicho de otro modo, al analisis de la
esencia de la conciencia, que ocupa un lugar central dentro del sistema

fenomenoldgico de Husserl.

En este sentido, Fernandez Beites, en su articulo ya citado La evidencia
pre-predicativa. Apodicticidad como adecuacion, nos permite aclarar el
significado de la reduccidn trascendental en los siguientes términos: “lo
que queda es el mero aparecer, el puro fendmeno, que en ningun sentido
forma parte del mundo, sino que, més bien, tiene el mundo como correlato

96
suyo”.

En esta linea, también nos dice Husserl que “por ende, queda este ser
(de la conciencia) como residuo fenomenoldgico, como una regién del ser,
en principio sui generis, que puede ser de hecho el campo de una nueva

. (5 97
ciencia, de la fenomenologia”.

®1d 1, p.76
% Fernandez Beites, P., art.cit., p.20
1d 1, p.76
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Segun Husserl, con la actitud natural, propia de las ciencias naturales,
solo podemos ver y analizar las cosas, los hechos y, en definitiva, el mundo

natural.

Se hace necesario un cambio de actitud, que consiste precisamente en
esa suspension de la creencia en la existencia del mundo externo tan
mencionada en la obra de Husserl, en concreto, en el primer volumen de
Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica,
pues con ella se accede a un mundo que habia sido, en términos de Husserl,

“desconocido”, incluso “apenas sospechado”.

Parece claro que el mundo al que se refiere Husserl es el mundo
fenomenoldgico, el mundo de la conciencia pura y, por tanto, la actitud
fenomenoldgica consiste en llevar a cabo un analisis de la conciencia, de su
ser propio, que solo es posible con la desconexion de las existencias de las
cosas, esto es, con la epojé. Dice Husserl que la epojé fenomenologica es
“la operacion necesaria para hacernos accesible la conciencia pura y a

: ., . . 98
continuacion la region fenomenoldgica entera”.

La epojé constituye un paso fundamental dentro del método
fenomenoldgico, puesto que, tal y como sefiala Husserl en el texto
anteriormente expuesto, es una operacion que nos permite el acceso a un
nuevo modo de existencia, que no es la existencia de la realidad externa, la

cual queda suspendida con dicha operacion.

%1d1,p.76
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Husserl se refiere a la existencia de la conciencia pura como
trascendental y absoluta. Por tanto, mientras que la actitud natural se centra
en la existencia fisica de lo extramental, la actitud fenomenoldgica se
centra en la existencia trascendental, pues también podemos designar la
conciencia pura como conciencia trascendental, ya que se trata de un
campo de estudio fenomenoldgico que va mas alla de los limites de la

observacion, de la experiencia comdn.

En resumen, cuando se procede a llevar a cabo, en Husserl, un analisis
del método fenomenolodgico, hay que hacer una referencia necesaria a esos
dos momentos suyos, reduccion eidética y reduccion trascendental, pues
son las dos condiciones fundamentales que marcan el cambio hacia la

propia actitud fenomenologica.

En primer lugar, con la reduccién eidética se pone de relieve que “la
fenomenologia, por entenderse a si misma como busqueda del sentido, de
lo mas fundamental, se interesa por aquello que constituye, por asi decir, la

estructura ontologica de todo hecho: lo esencial”.”

Tal como se reflejd en los prolegdmenos de esta investigacion,
tratamos de percibir esencias de las cosas en actos intencionales, dadas a la
conciencia a través de la intuicién sensible, desnudandolas de ropajes que
no les pertenezcan esencialmente. EI método fenomenoldgico como
método de conocimiento pretende adentrarse en el ndcleo mismo de la
realidad, en la estructura de las cosas, a saber, en sus esencias (una u otra
figura, uno u otro color, uno u otro tamafio...), que las definen,

proporcionandoles una identidad regional como cosas fisicas.

% Ferrer, U., Sanchez-Migallén, S., o.c., p.26
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Y, en segundo lugar, tras mencionar dicho “desnudar de ropajes”
hemos aludido a la reduccién trascendental, la epojé fenomenoldgica, a
través de la cual, colocamos entre paréntesis o, dicho de otra manera,
desconectamos las existencias de los objetos para llegar a lo que realmente
interesa: el andlisis de la conciencia pura, donde encontramos el yo puro
que, precisamente, sera el punto de partida que tomara Husserl de cara a

efectuar el transito hacia la persona como ser racional, libre y responsable.

“El ideal de la fenomenologia es lograr acceder a esa vida
trascendental, verla tras la vida natural mundana y desentrafiar su
estructura, convencida de que es la vida, el ser, que mas importa y que es

muy superior a la vida (no realmente humana) de cosas entre las cosas”.**

En definitiva, la epojé fenomenoldgica permite desconectar el mundo
natural fisico, con el objetivo primordial de trascender a las cosas mismas y
llegar a otro tipo de vida superior, que guarda relacion con el ser propio de
la conciencia y a la que Husserl concede gran interés, tal como se mostrara

en el siguiente epigrafe del presente capitulo.

1.2 APLICACION DEL METODO FENOMENOLOGICO AL
ESTUDIO DEL YO PURO

Vamos a estudiar el sujeto, el yo, desde el punto de vista

fenomenoldgico.

199 para una mejor comprensién y claridad acerca de los dos momentos fundamentales del método
fenomenolégico, que marcan el transito de la actitud natural a la actitud fenomenologica, consultar Ferrer,
U., Sanchez Migallén, S., o.c. pp. 25-33
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En un primer momento, en Investigaciones logicas, en concreto en la
quinta investigacion y en una prolija discusion con el neokantiano
P.Natorp, sefiala que no es posible la existencia del yo, pues se trata de una
pieza extrafia que Kant introdujo. Por consiguiente, en un principio ese yo
no tiene cabida dentro de su sistema fenomenoldgico. Pero mas tarde, en
Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica,
Husserl rectifica la posicion anterior e indica que hay un yo puro, en el cual
convergen todos los actos y que, por tanto, se puede caracterizar

fenomenoldgicamente como el que lleva a cabo los actos.

Precisamente la reduccion trascendental permitira a Husserl detectar
que no tiene sentido hablar de actos sin tener en cuenta la existencia de un
yo0, que constituya la fuente de la cual emanen los mismos. Asi, se produce
“la aparicion del yo puro como punto de convergencia de los actos de

. . .. 101
conciencia y capaz de vivir en nuevos actos de segundo grado”.*

Podemos sefialar que, en Husserl, mediante la epojé, me aprehendo
como Yo puro. Se trata de un yo que no necesita del mundo para ser, puesto
que aungue desapareciera 0 se modificara el mundo natural, el ser de la

conciencia permanece intacto en su existencia.

Por consiguiente, Husserl, en Ideas relativas a una fenomenologia pura
y una filosofia fenomenoldgica nos presenta el yo puro como una realidad
trascendental de caracter necesario, constante e indubitable en la medida en
que en él convergen todos los actos y, en este sentido, es inseparable de los
actos. Nos referimos no solo a los actos intencionales de conciencia de

“dirigirse a”, sino también a las acciones externas, como “caminar”. ..

101 Ferrer, U., “De la fenomenologia a una teoria de la persona”, Burgos, J.M, Caiias, J.L., Ferrer,U,
Hacia una definicion de la filosofia personalista, Palabra, Madrid, 2005, p.45
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Por tanto, el yo puro es el foco permanente, del cual irradian los actos

y, ademas, vive en cada uno de ellos.

En esta linea y haciendo referencia directa a la obra de Husserl, “el yo
parece estar ahi constantemente, incluso necesariamente, y esta constancia
no es patentemente la de una vivencia estpidamente obstinada, la de una

59 102

idea fija”.

El autor nos define el yo puro como el ser constante y necesario de la
conciencia, pero hablar de “constancia” y “necesidad” no implica que se
trate de un yo que permanezca ahi en la conciencia como una vivencia mas

y sin desempefiar ninguna funcion, tratdndose de un ser fijo y pasivo.

Por el contrario, Husserl, tras una reflexion, se da cuenta de que los
actos humanos han de tener algn origen y ese principio que hace posible y
da sentido a los actos no es otro que el yo, que el autor encuentra en la
conciencia, tomando como via la propia reduccion trascendental, pieza

clave, por tanto, del método fenomenologico.

Asi, el yo puro “es algo que pertenece a toda vivencia que llega y
transcurre; su mirada se dirige a través de cada cogito actual a lo objetivo.
Este rayo de mirada cambia con cada cogito, brotando de nuevo con el

nuevo acto y desapareciendo con é1”.'%®

19214 1, p.132

19314 1, p.132

Es de suma importancia consultar la cita anteriormente mencionada de cara a acceder a una comprension
de la conexion entre el yo husserliano y sus vivencias o actos.



171

El autor, tal y como pone de relieve en el texto anteriormente expuesto,
sefiala la intima relacién entre el yo y las vivencias o actos, en la medida en
que lo encontramos en los actos que emanan de €l, pues vive en cada uno
de ellos. Asi, por ejemplo, es el yo quien lleva a cabo los actos de “mirar”,
“caminar”, “oir”..., de manera que no se podrian dar dichos actos sin el yo,
pero tampoco tendria sentido que se diera el yo sin los actos, de manera

puramente pasiva en la conciencia.

En definitiva, se trata de una relaciéon de reciprocidad, tal es la que
existe entre el yo y sus vivencias, pues el yo conduce a Husserl a hablar de
los actos, y viceversa, los actos conducen inevitablemente al autor, al yo
puro como foco y dador de sentido o, dicho de otro modo, unificador de los

mismos.

La afirmacion de la existencia del yo puro pone de manifiesto el
momento crucial en que nos encontramos dentro de la evolucion filoséfica
del autor, asi como el hecho de que las Investigaciones logicas hayan
quedado atras en el orden del tiempo, en lo que respecta concretamente a

esta tematica.

También en texto anteriormente citado, Husserl nos dice que el yo puro
proyecta su mirada hacia lo objetivo, aludiendo al fendbmeno de la atencion,
que es conducido por el yo puro. En Husserl, el hecho de que un individuo
dirija su mirada hacia un campo de objetos “A” “B” “C”, posteriormente
centre la atencion en otro, “D”, “E” ... y asi sucesivamente en distintos
momentos, es posible no solo por el mero hecho de poseer el sentido de la
vista, que le presenta los distintos campos de objetos a los que se dirige,
sino que por necesidad esencial el yo puro no se puede encontrar ausente en

ningin momento.
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Asi, “al cogito mismo es inherente, como inmanente a él, un mirar al
objeto que, por otra parte, brota del yo, el cual no puede, pues, faltar

nunca’.}%

Pero importa, en concreto, prestar interés a este aspecto de la atencion,
puesto que en ¢l encontramos una propiedad del yo puro, que es el “estar
dirigido a”. Es claro que en todo acto del yo de dirigirse a las cosas, se
encuentra implicito un modo de atencién. Por ejemplo, si el yo de un
individuo se dirige, a través del sentido de la vista, a un campo de objetos
“mesa”, “silla” y “armario”, entonces en ese acto intencional tiene lugar un

modo de atender, que el propio Husserl identifica con la aprehension de

dichos objetos.

Asi, “su objeto intencional (del yo) no es s6lo en general objeto de
conciencia, presente a la mirada del espiritu que esta dirigido a él, sino que
es objeto aprehendido, advertido. A una cosa no podemos, sin duda, estar

vueltos de otro modo que el de la aprehensiéon”.'®®

De esta manera, cuando el yo atiende o proyecta el rayo de mirada
hacia los objetos mencionados con anterioridad, también los aprehende,
existiendo la posibilidad de una nueva serie de representaciones sobre los
mismos. Por tanto, en el acto de “atender” o “aprehender”, se encuentra

implicito un “dirigirse a”, que tiene su origen en el yo puro.

Husserl pone de relieve que no tiene sentido sefialar que el yo se dirige

a un campo objetivo sin que ello no implique atencion, aprehension. De

104 E] fenémeno de la atencién es fundamental de cara a acceder al yo puro en Husserl y ello se pone de
manifiesto en: 1d I, p.83
19514 1, p.84
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esta forma, también se pone de manifiesto esa disposicion del ser humano

para dirigirse al mundo exterior.

En las Investigaciones ldgicas sefialaba que la reduccion eidética
permitia la intuicién esencial de objetos. Ahora da un paso mas en el
sentido de que el acto de “dirigirse a” del yo consciente implica un “darse
del objeto”, pero no solo eso, sino que ha de encontrarse necesariamente
implicito el fendmeno de atender, que se lleva a cabo desde el ser propio de
la conciencia. A su cargo, se hallan los desplazamientos de la atencion
hacia un objeto u otro a nivel individual o, a un nivel mas general, hacia un

campo de los mismos u otro.

También en el segundo volumen de Ideas relativas a una
fenomenologia pura y una filosofia fenomenlogica de 1928 Husserl hace
referencia a otra cuestion que también nos conduce a afirmar la existencia
del yo puro, en la medida en que, si un acto se presenta como objeto a la
conciencia, tiene que haber algun ser que lleve a cabo ese proceso de

objetivacion, sin que él a su vez pueda ser objetivado.

Cuando el yo lleva a cabo un acto, por ejemplo, de ver u oir, puede
llevar a cabo después una objetivacion de los mismos, esto es, convertirlos
en objetos de reflexion para la conciencia. Sin embargo, aunque el yo
puede objetivar los actos, él mismo no se puede objetivar; pues en tal caso
implicaria la existencia de algo que lo convirtiera en objeto y ello no tiene

lugar.

De esta manera, Husserl indica que “todo lo objetivo, en el méas amplio
sentido, es pensable solamente como correlato de la conciencia posible, o

mas precisamente: de un posible yo pienso y por ende en cuanto referible a
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un yo puro. Esto vale también respecto del yo puro mismo. El yo puro es
susceptible de ser puesto objetivamente por el yo puro, idénticamente el

mismo”. 1%

Por consiguiente, el yo objetiva, y aquello que objetiva, esto es, los
actos, son susceptibles de ser pensados, reflexionados desde la propia
conciencia y, a un nivel mas particular, desde el propio yo que lleva a cabo
dicho proceso de objetivacion. Sin embargo, Husserl sefiala que, aunque el
Y0 objetiva, no puede ser objetivado como objetivante; pues no existe nada

que le objetive.

Aunque el yo viva en cada uno de los actos y pueda darse la
objetivacion de los mismos, no deja de constituir el ser propio de la
conciencia, idéntico a si mismo y, por tanto, no se trata de un ser que se
encuentre fuera del individuo. Se trata de un yo trascendental, que se da

con evidencia para si mismo.

Este yo se presenta como necesario para que se den los actos de
conciencia. Pero esto no significa que el yo sea una mera necesidad eidética
o0 estructural de la conciencia, por cuanto vive en los actos individuales y
les presta su consistencia como actos, no siendo, por tanto, tampoco un

fragmento o trozo de ellos.

En este sentido, sefiala Husserl que “parece ser el yo puro algo
necesario por principio, y en cuanto es algo absolutamente idéntico en

medio de todo cambio real y posible de las vivencias, no puede pasar en

106 para una comprension del fenémeno de objetivacion, que permite acceder a la nocién de yo puro en
Husserl; consultar: Id I, p.84
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ningun sentido por un fragmento o factor ingrediente de las vivencias

- 107
mismas”.

Los actos van cambiando, pues en un determinado momento el
individuo puede llevar a cabo el acto de ver y, con posterioridad, el acto de
oir, incluso mas tarde los dos simultdneamente; sin embargo, el yo puro
vive en cada uno de esos actos sin dejar de ser idéntico, dicho de otro
modo, sin ninguna modificacién. Y es que el hecho de que el yo puro viva
su vida en sus propios actos no implica que ese yo no forme parte de la
conciencia, como si se tratase de un elemento inherente a los actos o

vivencias mismas.

A este respecto, ante todo cambio en lo que respecta a la realizacion o
proyeccion de los actos, en lo que respecta al yo puro “se nos presenta con
él una trascendencia sui generis, no constituida, una trascendencia en la
inmanencia”.'® En definitiva, el yo trasciende, va méas all4 de los actos,
pero ese “ir mas alld” no conlleva una desconexion en lo que respecta a la

conciencia, al propio individuo.

Hemos de llevar a cabo una interpretaciéon correcta de esa definicidn
que Husserl hace del yo puro y es que el yo, aunque sea una trascendencia,
aungue viva en los actos que van variando en el orden del tiempo; sigue

estando de manera necesaria y permanente en esos actos, sin dejar de

971d 1, pp. 132-133
198 para una interpretacion correcta del yo puro, que Husserl define como una “trascendencia en la
inmanencia”, me ha sido necesaria la consulta de: Id I, p.133
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constituir el ser de la conciencia y, en este sentido, es una trascendencia en

la inmanencia.

El yo puro caracterizado de esta manera es precisamente ese residuo
fenomenoldgico que nos queda tras la desconexién o suspension del
mundo. En definitiva, Husserl afirma la existencia del yo, con su nota
definitoria de “trascender” o “ir mds alld” de los actos pero siendo
inmanente a éstos. Constituye un marco de referencia en Husserl, al que se
ha hecho necesario prestar atencidn especial, de cara a una comprension de

su evolucion con respecto a las Investigaciones ldgicas de la etapa anterior.

A continuacion, teniendo en cuenta la intima conexion entre el yo puro
y los actos, fundamentalmente en el “dirigirse a”, hemos de poner de
relieve la distincion entre actos intencionales de direccion inmanente y

actos intencionales de direccién trascendente.

Los primeros son los que a traves de una percepcion inadecuada se
refieren a las cosas en el horizonte del mundo. En cambio, los actos de
direccion o percepcion inmanente son los actos son aquellos a través de los
cuales la conciencia se percibe a si misma, a saber, sus propias vivencias o
actos. En este sentido, podemos hablar de la imaginacion, del recuerdo, la

anticipacion ...

Nos dice Husserl que “por actos de direccion inmanente, o tomadas las
cosas mas en general, por vivencias intencionales de referencia inmanente,

entendemos aquellas a cuya esencia es inherente que sus objetos
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intencionales, si es que existen, pertenecen a la propia corriente de

: . : 109
vivencias que ellas mismas”.

El texto anterior pone de manifiesto que, cuando hablamos de “actos de
direccion inmanente”, se hace referencia al hecho de que lo que realmente
define a dichos actos del yo, es que se dirigen hacia otros actos o vivencias

que se dan en el mismo plano de la conciencia, del yo.

Por consiguiente, parece que Husserl nos dice que se trata de actos
internos que refieren a otros actos internos; pues por ejemplo, puede ser
que el individuo dirija su acto de “percibir” a otro acto que, a su vez, es
vivido desde la propia conciencia, que es el de recordar. Algo similar
ocurre con la fantasia o la imaginacion, en la medida en que también son
vivencias que se dan en la misma conciencia. Asi, por ejemplo, el yo puede
llevar a cabo el acto de dirigirse a un acto representativo de un ente no
existente, por ejemplo, un unicornio; de manera que nos podemos percatar
de la direccion inmanente que tiene lugar en el propio acto del yo: el acto
de percepcion del yo se dirige a otro acto perteneciente a su propia
corriente de vivencias, que es el de imaginar. O bien cuando se dirige a un
fragmento de la propia corriente de vivencias, que no son vividas en acto

en ese momento.

En definitiva, en los actos de direccion inmanente, el acto de la
conciencia y el objeto intencional al que se dirige, constituyen una unidad
en la medida en que corresponden a la misma corriente de vivencias que se
da en la conciencia: el acto o vivencia intencional del yo, esta dirigido a

otro acto o vivencia del mismo yo.

1% Dado que el yo puro hereda la propiedad de la intencionalidad al hallarse en la conciencia, es necesario
distinguir entre dos tipo de actos de “dirigirse a”, teniendo en cuenta el objeto intencional. Para ello,
consultar: 1d I, p.86
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Actos de direccion trascendente: ahora también son actos intencionales
del yo, pero en ellos se trata de ir mas alla del seno de la conciencia misma
0, dicho de otra manera, el objeto intencional rebasa los limites de la
corriente de vivencias del individuo mismo. Asi, Husserl indica que “de
direccion trascendente son las vivencias intencionales en las que esto no
tiene lugar; como, por ejemplo, todos los actos dirigidos a esencias o a
vivencias intencionales de otros yos, de yos con otras corrientes de
vivencias; asi mismo todos los actos dirigidos a cosas, a realidades en

sentido estricto”. '

Husserl sefala, al comienzo del texto anteriormente expuesto, que los
actos de direccion trascendente son vivencias del yo, no dirigidas hacia
otras vivencias propias de ese yo, sino que se dirigen hacia fuera, ya sea
hacia otro individuo y, por tanto, otro yo con su propia corriente de
vivencias intencionales, ya sea hacia objetos pertenecientes al mundo

externo.

Pero también la conciencia a traves de estos actos de direccion o
percepcion trascendente, se dirige al mundo fisico, a las cosas; pues el yo,
apoyado en la sensibilidad, que no queda descartada en el sistema
fenomenoldgico husserliano, puede efectuar el acto de mirar, centrar la

atencion en las cosas mismas que se dan a la conciencia.

Este “dirigirse a términos externos” al yo es lo que precisamente hace
posible la reduccion eidética, pues no seria coherente hablar de “percepcion
esencial” de las cosas sin hablar de “actos de percepcion trascendente” del

YO puro.

1041, p.86
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En definitiva, Husserl pone de manifiesto la intencionalidad como una
caracteristica o propiedad que define al yo; asi, mas tarde, en Meditaciones
cartesianas (1929/32), indica que “el ego trascendental (y en el paralelo
psicoldgico, la psiqué) solo es lo que es en relacién a objetividades
intencionales”. Dicho de otro modo, “es, por tanto, una propiedad esencial
del ego el tener continuamente sistemas de intencionalidad”.™* El yo, como
ser propio de la conciencia, goza de la propiedad de esta, esto es, la
intencionalidad, que le permite llevar a cabo actos dirigidos hacia objetos

intencionales.

Lo que ocurre es que, como se sefialaba con anterioridad, no solo se
dirige a los objetos del mundo externo que se dan a la conciencia, sino que
también el objeto intencional puede constituirlo una vivencia interna del
propio yo. Y, en este Ultimo caso, el proceso intencional que va del yo
hacia su objeto intencional, acontece por completo en la conciencia, no
siendo necesario que el yo trascienda a su propia corriente de experiencias

vividas.

En resumen, cuando se lleva a cabo un analisis de la fenomenologia de
Husserl, podemos decir que el afio 1913 constituye un momento crucial
dentro de su trayectoria, que se deja notar practicamente desde el comienzo

hasta el final de su vida.

Aparece la nocion fenomenologica de “yo”, de la cual se hace necesario
realizar un tratamiento sistematico y riguroso, siendo este precisamente el

objetivo del presente capitulo. Husserl encuentra el yo o el ego en la

11 Es importante, avanzar en el tiempo y situarse en Meditaciones cartesianas, de cara a seguir
profundizando en el yo como el ser intencional de la conciencia. Véase: MC, pp.117-118
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conciencia, constituyendo su propio ser permanente, no afectado en
absoluto por la suspension de la existencia del mundo natural. Ademas,
hemos de entender el yo puro, en Husserl, como una nocion evidente, a la
cual resulta imprescindible hacer referencia al hablar de actos. En
definitiva, Husserl indica que “el ego mismo es existente para si mismo con
una continua evidencia, 0 sea, constituyéndose continuamente a si mismo

como existente”.}*?

Si decimos que un determinado individuo se dirige a la realidad fisica
externa, siendo su objetivo captar notas de color, forma, tamafio, extension
... de los objetos, o bien se dirige a algun recuerdo o ente imaginario, es
claro que esa intencionalidad del sujeto tiene que tener su origen
necesariamente en algo evidente. Y ese algo es, en Husserl, trascendental,
es el yo cogito en la conciencia, que ademas constituye el origen de los
actos propiamente de decidir, oir ..., asi como de otros fendmenos de la
vida humana, tales como la atencidén y objetivacion de los actos, a los

cuales se ha hecho referencia a lo largo de estas paginas.

12 MmC, p.118
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CAPITULO SEGUNDO:

NIVELES DEL YO EN LA APROXIMACION
FENOMENOLOGICA A LA PERSONA

Pasamos ahora a mostrar el itinerario fenomenoldgico que lleva a
cabo Husserl con el objetivo de acceder progresivamente al plano ético, a la
nocion de “persona” en su dimensidon moral, tomando como punto de

partida el propio analisis del “yo puro”.

Detectamos un acercamiento fenomenolégico gradual a la persona
como ser racional, libre y como fin en si. Cabe indicar, antes de entrar
propiamente en materia, que la reflexion y analisis de la mencionada ruta
fenomenoldgica supondra la consulta e investigacion acerca de todo un
repertorio bibliografico de obras y textos del autor, correspondientes a una
nueva etapa, a saber, Meditaciones Cartesianas, el segundo volumen de
Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica,
asi como Renovacion del hombre y de la cultura, correspondientes a una

ultima etapa de su pensamiento y, en definitiva, de su vida.

2.1 EL YO COMO SUSTRATO DE HABITUALIDADES

La nocién de yo habitual o sedimentado constituye el segundo nivel
en nuestro recorrido hacia la nocion de persona. Es importante, en la linea
husserliana, precisar que ahora, de lo que se trata, es de realizar un analisis
de la nocion de yo habitual, pero en un sentido pasivo de la habitualidad;
puesto que conforme se avance en los distintos niveles del yo, aparecera

nuevamente dicha nocion, pero en un sentido activo (habitos activos).
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Tras esta aclaracion, Husserl sefiala que el yo no solo realiza los
actos, sino que ademas se identifica con los actos. Esta idea es

precisamente la que permite efectuar el transito del yo puro al yo habitual.

En lo que respecta concretamente a este segundo nivel
fenomenoldgico del yo, nos dice Husserl que “ese yo centrante no es un
polo vacio de identidad (y tanto menos lo es cualquier objeto), sino que, en
virtud de una legalidad propia de la génesis trascendental, con cada acto de
un sentido objetivo nuevo, que irradia en él, gana una propiedad nueva y

11
permanente’. 3

Con anterioridad, se trataba el yo como foco central de los actos,
pero la cuestion que nos podemos plantear es: ¢el yo centrante es un yo sin

identidad, es un yo vacio?

Precisamente la respuesta husserliana, aludiendo al yo habitual o
sedimentado, constituye el contenido de este apartado. Tal y como
manifiesta Husserl en el texto citado, el yo realiza y vive en los actos; pero
se va incrementando con dichos actos, esto es, con cada acto que proyecta

va adquiriendo una propiedad, una nota que le define.

Asi, por ejemplo, el yo lleva a cabo el acto de decidir y, una vez que
decide, se identifica con dicho acto, pues es el que se ha decidido. Cuando
lleva cabo el acto de opinar, una vez que opina, es el que ha opinado, y asi

sucesivamente.

WMC, p.119
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Ello pone de manifiesto que el yo no es vacio, no es carente de
identidad; sino que, por el contrario, se trata de un yo cuya identidad se va
enriqueciendo por medio de los actos que realiza. Asi, yo soy el que

decido, el que opino, el que adquiero conocimientos ...

En definitiva, Husserl mantiene el yo habitual como un depdsito de
predicados o determinaciones, en la medida en que los actos que emanan
del yo se convierten en predicados que determinan o definen directamente
al propio yo, tal y como ponen de manifiesto los ejemplos anteriormente

expuestos.

Aunque las vivencias del yo sean pasajeras, sin embargo persisten en
él las determinaciones correspondientes a estas vivencias. De esta manera,
se hace preciso establecer la distincion entre los conceptos de “vivencia” y
“determinacion”, de cara a una comprension adecuada de este segundo
nivel del yo. En esta linea, Husserl sefiala que “cuando yo me decido por
vez primera, en un acto de juicio, por un ser y un ser asi, ese acto fugaz
pasa; pero desde ahora soy yo, y de modo permanente, el yo decidido de tal

114
o cual manera”.

Segun el autor, cuando el yo lleva a cabo una vivencia tal como
decidir, este acto propiamente es pasajero, llegard un momento en que
cesara; sin embargo, el predicado que se deriva de dicho acto, definira a

partir de ese momento y en adelante al yo.

114 Para una comprension adecuada de la relacion entre “vivencia” y “determinacién”, consultar: MC,
p.119
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Por tanto, una vez que el yo se ha decidido de tal o cual manera,
adquiere un habito permanente; pues es el que se ha decidido. Husserl
indica que, “aunque yo, llegando a ser pasivo, me hunda en un pesado
suefio o0 viva en otros actos, la decision permanece continuamente en

- . 5 115
vigencia’.

De esta manera, cuando el yo se decide, podria darse la posibilidad
de que, una vez concluido el acto, nos sumergiéramos en un largo suefio, o
bien, que el yo llevara a cabo otros actos tales como opinar, mirar ...,
ejerciendo su vida en cada uno de ellos; pero, sin embargo, no implicaria

ello que el habito de decidir desaparezca como determinacion del yo.

Una vez mas, Husserl indica en el texto anteriormente expuesto, que
el yo es un sustrato de habitualidades o, dicho de otro modo, es un deposito
de determinaciones persistentes en el tiempo, derivadas de cada una de las
vivencias. En este sentido, la vivencia del decidirse pasara, al igual que
ocurriria con cualquier otra vivencia que emane del yo; sin embargo, el
predicado “soy el que me he decidido” determinara de manera persistente
al yo, contribuyendo a incrementar y, en definitiva, constituir su propia
identidad, junto con otras vivencias experimentadas. En esta linea, dice
Husserl que “al constituirse el yo a si mismo, a partir de la propia génesis
activa, como sustrato idéntico de las propiedades permanentes del yo, se
constituye también ulteriormente, como yo personal estable y

116
permanente”.

1MmC, p.119
1 MmC, p.119



185

En definitiva, nos damos cuenta de que el transito que efectla
Husserl del yo puro al yo habitual es necesario, pues no tendria mucho
sentido hablar de un yo como foco de los actos, sin que ese yo tuviese una

identidad propia.

Parece claro que esa imposibilidad de un yo vacio es precisamente lo
que conduce a Husserl a ir méas alla del yo puro, a tratar el concepto de yo
habitual. Es importante poner de relieve el hecho de que, cuando
pretendemos llevar a cabo un recorrido por los distintos escalafones que
conducen hacia la nocidn de persona, es imprescindible efectuar pequefios
saltos en el orden del tiempo hacia delante y hacia atras; pues el autor no

condensa toda su reflexion al respecto en una sola obra.

Hemos de subrayar, por tanto, el hecho de que Husserl no establezca
un orden en su investigacion de corte fenomenoldgico en lo que respecta
concretamente a esta tematica; sino que vaya exponiendo sus ideas de
manera esparcida en distintas obras. En definitiva, hemos de avanzar en el
tiempo, cuando tratamos el transito del “yo puro” al “yo habitual”,
situdndonos en Meditaciones cartesianas (1929/32). Sin embargo, con
posterioridad, de cara a realizar un tratamiento de la nocion de “yo puedo”,
hemos de llevar a cabo un pequefio regreso en el tiempo, situandonos en el

segundo volumen de ldeas (1928).

Para concluir con la nocion de yo habitual, hemos de considerar que
este todavia no es persona en un sentido ontologico u existencial. Sin
embargo, si podemos presenciar en el yo habitual una cercania al yo

personal, en la medida en que tiene un estilo propio, singularizado.
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En esta linea, cabe decir que “con los actos que ejecuta cada yo va
logrando una estabilizacion, que lo hace reconocible en su singularidad

. 117
consciente”.

Dicho estilo o caracter singular del yo habitual viene constituido por
esos predicados que le determinan y que, en definitiva, son sus mismos
actos. De esta manera, cuando el yo lleva a cabo los actos de opinar, oir,
mirar ..., dichos actos son incorporados a ¢l a modo de predicados (“es el
que ha opinado”, “oido”, “mirado” ...), que van incrementando esa

identidad y, en definitiva, esa singularidad que le define.

Este es el sentido en que, precisamente, hablamos de una mayor
cercania en el yo habitual con respecto a la persona; pues esos predicados
que le determinan y constituyen, no son un mero cumulo de los mismos;
sino que, por el contrario, existe entre ellos una conexién biografico-
narrativa. En otros términos, Husserl da un paso mas con respecto al yo
puro, pues el yo, en ese segundo nivel de la habitualidad (pasiva), tiene su

singular biografia.

Asi, decimos que “mi decision actual se vincula a la decision anterior
que tome y contiene implicitamente decisiones posteriores remitiendo al
“porque” que enlaza unas y otras”.'® Este texto muestra la relacion
existente en lo que respecta a los predicados que determinan al yo; pues si
el yo lleva a cabo el acto de decidir, dicho acto deriva de otros actos de
decidir que he realizado con anterioridad, pero, a su vez, sobre esa decision

actual se montan otras decisiones futuras.

"Para una interpretacion correcta de la singularidad del yo habitual, consultar: Ferrer, U., “De la
fenomenologia a una teoria de la persona”, pp. 45-49.
18 Ferrer, U., art.cit., p.47.



187

Asi, por ejemplo, del yo puede emanar el acto de decidir la
realizacion de la carrera de medicina, pero dicha decision se vincula a otras
decisiones del pasado a saber, “hacer los estudios de Bachillerato”, “hacer

selectividad” ...

Se trata de decisiones anteriores, pero que conducen a la decision
actualmente tomada. Pero, al mismo tiempo, en ese acto de decidir se
encuentran implicitas otras decisiones posteriores en el tiempo, a saber:
“construir una clinica” o “seguir profundizando con vistas a especializarse

en alguna rama concreta de la medicina”.

Asi ocurre con los distintos predicados derivados de las vivencias del
yo; de manera que observamos que esa conexion del presente con el pasado
y el futuro es real: si realizo “a” es porque he realizado “b” y en “b” se

encuentra implicita la realizacion futura de “c”.

Por tanto, en las determinaciones del yo habitual, pasado, presente y
futuro no son dimensiones independientes en el tiempo; sino que se remiten

entre ellos.

En definitiva, hablamos de un yo biogréafico, cercano en este sentido
al yo personal; se trata de un yo que lleva a cabo vivencias en el orden del
tiempo y, ademas, dichas vivencias o actos incorporados al yo como
determinaciones se encuentran enlazados entre si, como se mostraba en el
ejemplo anteriormente mencionado. Tenemos, hasta aqui, un yo como foco
de los actos, tratandose, a su vez, de un yo singular que va construyendo su
propia identidad y biografia; pero existe la necesidad de seguir avanzando

en la ruta husserliana hacia la nocion de persona.
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2.2 EL YO PUEDO EN LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

Husserl habla en tercer lugar del “yo puedo”, que es un yo
cinestésico en la medida en que emanan de él movimientos corporales
espontaneos. Asi, por ejemplo, cuando se produce una adaptacion de la
retina a la luz o la propia disposicién del cuerpo para levantarse de una
silla, no se trata de meros movimientos reflejos y, en este sentido, sin
ningun origen. Por el contrario, nos estamos refiriendo a movimientos que
proceden del yo, que es corporeo y, ademas, dicha corporeidad es lo que

permite una toma posicién ante las cosas, ante el mundo.

Por consiguiente, en este tercer nivel del yo, aparecen dos aspectos
fundamentales, que son los que permiten una mayor aproximacion hacia la

nocidén de persona:

-En primer lugar, las cinestésias, en las cuales, debemos realizar una
inevitable referencia a la cuestion del cuerpo como algo subjetivo en el yo

husserliano.

-En segundo lugar, Husserl se esta refiriendo a un yo situado en el

mundo y que en esa medida ve los objetos desde una perspectiva propia.

Este segundo aspecto se encuentra intimamente relacionado con el
primero, en la medida en que, si el yo es capaz de tomar una posicion ante
las cosas, es precisamente porque no se trata de un yo incorpéreo. Por
tanto, ya podemos anticipar la importancia que Husserl otorga a la cuestion

del cuerpo en el yo, concretamente en el segundo volumen de Ideas.
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Husserl, con su estudio del “yo puedo”, pretende no quedarse en la
idea de que la identidad del yo venga determinada por predicados derivados
de sus propios actos (yo habitual), sino ir mas alla, sosteniendo que esa
identidad no se puede entender sin aludir a la corporeidad en el propio yo.
El cuerpo es figura, es extension; ademas puede ser visto y tocado; por
consiguiente, se ponen de relieve distintos sentidos, que nos pueden
conducir a la percepcion de la corporeidad. El cuerpo esta coloreado en
toda su extension; de manera que podemos captar el hecho de que el cuerpo
es de color en apariciones ante el sentido de la vista. Sin embargo, cuando
obtenemos informacion acerca de su lisura, de su humedad, asi como de
otras propiedades de este tipo, resulta mas eficaz y seguro el sentido del

tacto y no tanto el de la observacion.

En esta linea, “ el cuerpo es de color solamente en la aparicion
Optica. En el espacio tactil, en la corporeidad tactilmente aparente
(tactilmente dada), el color no estd dado. Por otro lado, la lisura es dada
tactilmente, el brillo visualmente. La humedad no puede ser vista, sino solo

119
tocada”.

Husserl pone de manifiesto en el texto que cuando hablamos de
percepcion de la corporeidad no podemos centrarnos solamente en el
sentido de la vista, puesto que se dan en el cuerpo otro tipo de propiedades
0 cualidades, a saber, la lisura, el calor, el frio, el olor ...que requieren de

otros sentidos cuando pretendemos informacion acerca de las mismas.

1 d 11, p.68
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De la misma manera que las cosas del mundo exterior tienen
propiedades que se captan en acto de ver, otras que se captan en el acto de
tocar y asi sucesivamente; también el cuerpo propio y su movimiento

pueden ser captados mediante sentidos diferentes.

Se pueden captar visualmente distintos sucesos, tales como que un
cuerpo ejerza una presion sobre otro y le desplace, o bien que un cuerpo
lleve a cabo el acto de levantarse de un sillon con alguna finalidad. Este
tipo de movimientos corporales deben tener su origen en alguien que es el
yo; no puede tratarse de movimientos injustificados. Pero el cuerpo
también puede experimentar otro tipo de sucesos tales como el calor o el

frio que, en este caso, serian captados tactilmente.

En definitiva, el cuerpo hace su aparicién de diferentes maneras,
pues tienen lugar en él, diferentes sucesos (presionar, caminar, mover el
brazo, estar acalorado, humedo ...). Y, dependiendo de la manera en que el
cuerpo haga su aparicion en funcién del suceso que tenga lugar en él, dicha
aparicion serd captada por un sentido u otro, de la misma manera que las

cosas, puesto que estas tambien son corpdreas.

En este sentido, Husserl sefiala que “el cuerpo es una unidad de la
experiencia, y en el sentido de esta unidad radica el ser indice para una
multiplicidad de experiencias posibles en las cuales el cuerpo puede venir a

: 120
darse en formas siempre nuevas”.

120 para un tratamiento adecuado y completo de la corporeidad como unidad de experiencia, consultar: Id
Il, pp.69-70
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Cuando hablamos de corporeidad en lo que respecta a nuestro
estudio del yo, se trata de una unidad real, existente, de la cual podemos
tener experiencia. Lo que ocurre es que la corporeidad se nos da de

multiples maneras, ya sea visualmente, tactilmente, auditivamente ...

Por tanto, podemos tener nexos de percepciones siempre nuevas del
cuerpo; asi por ejemplo, ahora podemos obtener informacion visual acerca
del movimiento de un cuerpo para levantarse y subir la persiana, pero poco
después puedo obtener igualmente datos acerca de su estado himedo o de
su olor agradable, ya no por via visual, sino tactil y olfativa

respectivamente.

Siguiendo con el tratamiento de la corporeidad perceptible, es de
sefalar que el cuerpo y el yo, lo fisico y lo psiquico se encuentran en intima
relacion de dependencia. Asi, el uso de estimulantes puede conducir a
determinadas sentimientos internos, ya sean de aceleracion, de irritabilidad,

de valentia, etc.

De esta manera, se produce una conexion, que va del plano fisico al
plano psiquico; sin embargo, también puede ocurrir a la inversa, esto es, un
determinado estado animico, de alegria, de tristeza, desesperacion ... que

se plasma en el yo, puede influir sobre el plano fisico.

Por tanto, podemos caracterizar el cuerpo, siguiendo a Husserl, como
medio expresivo de sentimientos (alegria, tristeza, dolor ...). Por ejemplo,
si algn miembro del cuerpo, por ejemplo, la mano es pinchada o golpeada,
nos encontramos ante un dolor fisico, pero es importante subrayar el hecho

de que, si hay dolor, tiene que haber un sujeto que no puede ser otro que el

yo.
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El sentimiento de dolor que tiene lugar a nivel psiquico puede ser
expresado corporalmente a través de un determinado gesto facial e ira
acompafado de un movimiento corporal, como el de retirar la mano de

aquel lugar en el que se encuentra amenazada.

En definitiva, el “yo puedo” es un yo corporeo y, al mismo tiempo,
cinestésico; pues son proyectados desde él movimientos corporales
espontaneos, como el que se manifiesta en el caso de que me pinchen o me

golpeen la mano u otro miembro del cuerpo.

Asi, “las meras cosas materiales son s6lo mecanicamente movibles y
espontaneamente movibles so6lo de modo mediato; solamente los cuerpos
son moviles de modo inmediatamente espontaneo (libre) y justamente a

través del yo libre que les pertenece”.'”

El autor sostiene que la propiedad del movimiento libre y espontaneo
es inherente al cuerpo, mientras que las demas cosas materiales no son
movibles de esta manera, sino ya sea de manera mecanica, COmo ocurre
con el funcionamiento de un reloj, o a traves de algo que las mueva, como
ocurre cuando el cuerpo media para que se dé el movimiento de una mesa

que estorba en un determinado lugar.

Pero no tendria sentido hablar de movimientos corporales
espontaneos sin aludir al yo, pues es precisamente este el que puede

libremente mover el cuerpo.

121 para comprender correctamente el hecho de que el movimiento libre y esponténeo (cinestesias) sea
propiedad exclusiva del cuerpo, consultar: Id 11, p.191
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Como su propio nombre indica, el “yo puedo” tiene la capacidad de
proyectar el movimiento corporal espontaneo (cinestesias), ya sea para
abrir una puerta dado el calor que hace, ya para retirarse de un lugar

peligroso o incluso de cara a la propia percepcién del mundo exterior.

Podemos decir, en relacion al método fenomenoldgico, en el cual nos
movemos, que cuando tratamos de intuir, captar esencias en conexién en un
determinado objeto del mundo, ello presupone un “centrar la atencion”,
que, a su vez, lleva implicito un movimiento corporal libre que esta

dirigido por el yo.

Husserl caracteriza al yo, en este tercer nivel, como el motor de la
corporeidad; se trata de un cuerpo que le es inherente y que permite la
comprension con respecto al hecho de que el autor nos esté aproximando

todavia mas a la nocion de persona.

Ya no solo hablamos de un yo que lleva a cabo los actos, de un yo
con identidad predicativa, sino, ademas, de un yo corporeo dotado de

libertad para dirigir su movimiento (cinestésico).

Si nos damos cuenta, en este tercer nivel del yo, aparece la nocién de
libertad (aplicada al movimiento corporal), pudiendo decir que se trata del
principal sintoma de que estamos efectuando un paso mas y muy

importante en nuestra ruta pendiente.

Parece claro que entre las notas que definen la esencia de la persona
humana, encontramos la de “ser libre”, la de tener capacidad de eleccion,

decision y, en definitiva, actuacion.



194

A continuacién, es fundamental hacer hincapié en la idea husserliana
acerca de que el cuerpo, ademas de ser perceptible y movible libremente
desde el yo, constituye no menos un centro de orientacion, en la medida en
que permite tener una posicion ante las cosas, ante el mundo, y no es
posible separarse de él. Se trata de algo subjetivo, en la medida en que el
cuerpo no es un instrumento independiente que el yo utilice con vistas a la
obtencion de finalidades (tomar una posicidn, percibir objetos ...), sino al
contrario, esto es, el yo es cuerpo, su identidad es corpérea y ello es lo que

hace posible orientarse en el mundo, tomar una posicion en él.

Nos podemos dar cuenta de que Husserl, en este tercer nivel,
incorpora el mundo, que puede ser captado por el yo a través del cuerpo.
Por ejemplo, el yo puede dirigir el ojo hacia un determinado campo de
objetos con la finalidad de percibir, captar un objeto concreto (color, forma,
tamafio y otras propiedades visuales). Pero también puede hacerlo con la
mano, esto es, dirigir su desliz sobre cualquier objeto con vistas a la

percepcion de su lisura o de su humedad.

Si nos damos cuenta, cuando el ojo se dirige a un determinado
objeto, por ejemplo un cuadro, se dan precisamente los movimientos
corporales espontaneos de los que hablamos (cinestesias) con vistas a una

mejor observacién del mismo, que deben tener su origen en el yo.

De esta manera, tratar los movimientos corporales sin aludir al yo, no
tiene sentido. En definitiva, el cuerpo, en Husserl, “es ante todo, el medio
de toda percepcion; es el rgano de la percepcidn; concurre necesariamente

Lo 55 122
en toda percepcion”.

221d 11, p.56
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Las cosas del mundo aparecen al cuerpo, constituyendo este una
referencia evidente e indudable en lo que respecta a la percepcién de las
cosas por parte del yo. Dicho de otro modo, no existe en Husserl la
posibilidad del conocimiento del mundo exterior, obviando la propiedad
inherente al yo, a saber, la corporeidad (el yo dirige el acto de ver, tocar,

escuchar ...).

Pero el cuerpo no solo es una referencia, a la cual aparezcan las cosas
como entidades reales, sino que es referencia y orientacion también en lo
que respecta a cosas que se encuentren en potencia de aparicion, aunque

dicha aparicion no se produzca desde el mundo fisico.

Asi, por ejemplo, Husserl indica que “si me imagino un centauro, no
puedo mas que imaginarmelo en cierta orientacidn y en cierta referencia a

., . 12
mis 6rganos sensoriales”.'”®

Incluso en el plano de la imaginacion, no se pueden dar las cosas sin
una referencia al cuerpo, pues, como sefiala en el texto expuesto, solo
podemos imaginar un centauro en tanto que orientado de determinada
manera en relacion a los drganos sensoriales: el centauro puede estar a la

derecha, a la izquierda, mas cerca, mas lejos, de cara o de espalda ...

En cualquier caso, el centauro, aunque realice su aparicién a nivel
psiquico, aunque lo contemple en la fantasia, sin embargo es el ojo el que
se dirige a él y, en definitiva, el propio cuerpo a la hora de llevar a cabo su

percepcion, naturalmente neutralizada como percepcion ponente.

123 para profundizar en la concepcion de la cosa en tanto que orientada al cuerpo, consultar: Id 1,
pp.88-89
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Como se puede observar, el cuerpo constituye, en Husserl, el puente
entre el yo y la percepcion de las cosas, ya tengan existencia fisica o

meramente psiquica.

Sin embargo se hace necesario precisar el hecho de que cada yo
percibe el mundo de manera diferente, dado que las cosas aparecen
orientadas de determinada forma ante el cuerpo. Asi, por ejemplo, para un
yo, un determinado objeto puede aparecer mas a la derecha, méas cerca y
mas arriba; sin embargo, para otro yo, ese mismo objeto existente se puede

presentar mas a la izquierda, mas lejos y mas abajo.

Ello pone de relieve que el cuerpo constituye un punto cero para cada
yo, en lo que respecta a la aparicion de las cosas en sus diferentes

orientaciones.

De esta manera, lo lejos es lejos en relacion a mi, a mi cuerpo; al
igual que lo que se encuentra a la derecha, es a mi derecha o, dicho de otro

modo, a la derecha de mi cuerpo.

Ademas, lo que se encuentra cerca de mi, puede estarlo a su vez lejos
de otro, de la misma manera que lo que se encuentra a la izquierda y mas
arriba para otro yo, puede estar, sin embargo, a la derecha y abajo para mi

y0, segun la situacion espacial en que uno y otro nos encontremos.

En definitiva, Husserl indica que “todas las cosas del mundo

. . . 124
circundante poseen su orientacion relativamente al cuerpo™.

240d 11, p.198
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Cada yo experimenta percepciones diferentes en funcion de la
posicion que adopte ante las cosas, de su orientacion en el mundo, y aqui es
donde se nos presenta el papel fundamental del cuerpo en nuestro estudio

como centro de orientacion o punto cero y como medio de toda percepcion.

Un aspecto que conviene subrayar reside en la idea husserliana de
que “mientras que yo, frente a todas las otras cosas, tengo la libertad de
cambiar a discrecion mi posicion respecto de ellas y con ello a la vez de
variar a discrecion las multiplicidades de aparicion en las cuales vienen a
darseme, no tengo la posibilidad de alejarme de mi cuerpo o de alejarlo a él

de mi” 125

Es claro, como se manifiesta en el texto anterior, que yo puedo tener
una posicién ante las cosas, pero dicha posicidbn no tiene por qué

permanecer inalterable.

Las demas cosas del mundo no pueden cambiar de posicion a no ser
que lo hagan de manera mecanica, teniendo que intervenir en este caso
algun elemento que ejerza la fuerza sobre otro. Asi por ejemplo, en una
mesa de billar, la segunda bola cambia de posicion, pero no lo hace
libremente; sino por la fuerza que sobre ella ejerce la primera bola de billar,

impulsada a su vez por algun agente.

Se trata, por tanto, de una relacion causal; de manera que el
movimiento o cambio posicional de una cosa esta mediado por otra; sin

embargo, €so no ocurre con el yo corporeo.

251d 11, p.199
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El yo puede cambiar su posicion ante las cosas y lo hace libremente;
asi, por ejemplo, el yo puede situarse de tal manera que una cosa

determinada, digamos una mesa, quede a la derecha y mas lejos.

Sin embargo, puede que cambie su posicion espontaneamente, sea
cual sea la finalidad (por ejemplo, captar mejor el objeto, de forma que tal
objeto quede situado frente al yo y mas cerca). Esos son los cambios de
posicidn cinestésicos que el yo experimenta libremente y solo son posibles
entendiendo al yo como un sujeto corporeo, pues es esa identidad lo que le

permite orientarse de una manera u otra ante el mundo que le rodea.

Ademas, no es posible una separacion entre “yo” y “cuerpo”; el yo
no puede alejarse de su cuerpo ni viceversa: la corporeidad es subjetiva, es
una propiedad intrinseca al yo; de lo contrario, no seria posible orientarnos

entre los objetos del mundo.

Hemos de subrayar la importancia de la nocion de libertad aplicada a
los movimientos del yo, puesto que nos permite distinguirlo de las demas

cosas mundanas.

En resumen, hablar del cuerpo es hacer referencia inevitable al yo.
De esta forma, podemos sefialar que ‘“el cuerpo propio es lo mas
originariamente mio, lo originariamente propio mio y propio de manera

permanente, tan mio como nada distinto de ¢é] puede ser mio”."*°

126 Serrano De Haro, A., “Fundamentos del analisis fenomenologico del cuerpo”, Serrano de Haro, A.,
La posibilidad de la fenomenologia, Editorial Complutense, Madrid, 1997, p.185



199

El texto expone de una manera muy clara la concepcion husserliana
acerca de la subjetividad del cuerpo; se trata de una realidad fisica y
empirica en el yo, esto es, susceptible de ser percibida por distintos 6rganos
sensoriales, pero también percipiente, ya que a traves del cuerpo me dirijo
de uno u otro modo hacia lo que me rodea, haciéndolo entrar en mi campo

de atencion.

El sentido de la observacion me puede proporcionar datos de color,
forma de un cuerpo; el sentido del tacto, datos de temperatura, lisura, o el

sentido del olfato, datos de ciertas propiedades en las cosas.

Puedo dudar con respecto a la posesion de ciertas cosas del mundo,
pero no puedo dudar de que el cuerpo sea una realidad que poseo por

naturaleza.

Una idea fundamental que ha requerido especial atencion en este
tercer nivel del yo, reside en que el cuerpo es organico e instrumental, esto
es, el yo puede hacer uso de su corporeidad fundamentalmente en lo

referente a la percepcion.

Coo dice Agustin Serrano de Haro, “el cuerpo es y aparece como
organo de percepcion de la realidad: sede de los 6rganos de los sentidos
que, estimulados por factores externos, sirven al conocimiento del
medio”."*" El autor del texto sitda, en la linea husserliana, el cuerpo como
via de percepcion para el yo, pues son los érganos sensoriales los que nos
proporcionan datos acerca del mundo externo (érganos exteroceptores) y

del cuerpo que pertenece al yo (6rganos proprioceptores).

127 Serrano De Haro, A., 0.c., p.185
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Ademas, estos drganos sensoriales son dirigidos por el yo en tareas
cognoscitivas: el yo dirige los actos de ver, tocar ... objetos. También
hemos prestado especial interés a €sos movimientos corporales espontaneos
(cinestesias), que apuntan a que el objeto se dé en su plenitud, si es posible,

y gue solo son comprensibles en el marco de un yo corporeo.

Pero es cierto que cuando nos dedicamos a la percepcion del mundo,
nunca atrapamos un objeto en su totalidad por los 6rganos de los sentidos.
Asi, por ejemplo, cuando tratamos de captar un jarron, lo que tenemos son
perspectivas diferentes del mismo, visiones parciales, esto es, no se nos da

de manera absoluta.

En definitiva, “la identidad del objeto sélo se pone de relieve
desgranandose en cambiantes aspectos y sélo se confirma en nuevos
escorzos y vistas parciales”.’?*De esta forma, sentimos la necesidad de
desplazar la cabeza hacia la izquierda, derecha, hacia delante, e incluso
desplazarnos si fuese necesario. Por tanto, hemos de ser conscientes de la
imposibilidad de percepcion del objeto plena o adecuadamente. De ahi las
cinestesias, esos movimientos corporales libres, que tienen como finalidad
precisamente presentar el objeto por todos sus lados y que son dirigidos por

el yo.

Por ultimo, en esta sintesis del “yo puedo”, hemos de subrayar la
concepcion husserliana del cuerpo como aparecer cero: “el cuerpo se

apropia inalienablemente del aqui, en funcion del cual, varian el alli y el

128 para una mejor comprensién de las cinestesias en Husserl como pertenecientes a la esencia de la
percepcion, consultar: Serrano De Haro, A., o.c., p.194
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alla, la cercania y la lejania, y lo lleva consigo dondequiera que se

traslade”.*?

El cuerpo constituye algo propiamente mio y, por consiguiente, no
puede ser un “alli” en relacion a mi. Por el contrario, el cuerpo siempre
constituye un “aqui” para el yo, siempre lo lleva consigo permanentemente.
Ademas, el hecho de que algo se encuentre cerca o lejos, arriba o abajo, a
la derecha o a la izquierda... siempre es en funcion del cuerpo. En
definitiva, el cuerpo es lo que permite que el yo se oriente en el mundo
(incorporado por el autor en este tercer nivel), entre las cosas, adoptando

una posicion ante ellas.

Asi, por ejemplo, presentamos el caso en que el yo corpdreo esta
situado inicialmente junto a la ventana, encontrandose esta abierta y, en esa
misma sala, hay una mesa a la izquierda y, mas bien, retirada. Ocurre que
el sujeto comienza a tener frio y se dan movimientos espontaneos y libres
(cinestésicos) a saber: se levanta, cierra la ventana, se aleja de la misma,
enciende el brasero ... Podemos decir que, como consecuencia de esos
movimientos efectuados ante esa sensacion de frio, se ha producido un
cambio de posicion del yo ante las cosas. La mesa que antes aparecia a la
izquierda y lejos, ahora queda ubicada frente al yo y mas cerca, puede que

para taparse con las sayas de la mesa y estar caliente.

En definitiva, los cambios libres de posicion que experimenta el yo
ante las cosas, solo son explicables desde su propia identidad corpérea: es
el cuerpo dirigido libremente por el yo, lo que hace que se distinga de las
restantes cosas mundanas que no gozan de la propiedad del movimiento o

del cambio libre.

129 Serrano de Haro, A, o.c., p.209.



202

Por ultimo, importa reconsiderar, con Husserl, el cuerpo como
“expresion y manifestacion del yo cara a los demas”.** En este tercer nivel,
hemos destacado la relacion existente en Husserl entre lo psiquico y lo
corporal. Por medio del cuerpo transmitimos sentimientos, emociones
(alegria, tristeza, miedo, desesperacion ...) a los que nos rodean. Por
consiguiente, los otros yoes pueden tener informacion acerca del estado de
animo de mi yo; pues se refleja por via corporal, ya sea en un gesto facial,

en un movimiento de los brazos ...

Se hace necesario, en el estudio del “yo puedo”, observar que la
libertad aparece aplicada al yo, a sus movimientos, tratandose de la
principal referencia de que estamos avanzando hacia la nocion de persona,
cuyo tratamiento llevara a cabo Husserl en su obra Renovacion del hombre
y de la cultura. A continuacion, efectuaremos el transito al cuarto nivel del
yo, en el cual podremos presenciar un incremento de la libertad respecto al

YO puedo.

2.3 EL YO MOTIVADO

Con el transito al yo motivado, nos damos cuenta de que, en Husserl,
sigue presente el mundo, que ya era incorporado en el nivel anteriormente
tratado. Ahora debemos hacer referencia a la concepcion husserliana del yo
como sujeto del mundo circundante y, por consiguiente, hemos de
continuar manteniendo un contacto directo y constante con el segundo

volumen de Ideas.

130 Serrano de Haro, A., o.c., p. 186.
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El yo se relaciona con el medio que le rodea, con las cosas, aunque
no tanto como cosas, sino como objetos que despiertan en €l mismo una
motivacion. Asi, podemos sefialar que “el yo ejerce como persona con
distintas capas, al hacerse motivar en una u otra de ellas por los motivos
objetivos que tiene ante si”."*'Las cosas externas se presentan en la medida
en que yo quiero que se presenten (como fascinantes, valiosas, interesantes
...), con lo cual podemos poner de relieve la relacion existente entre la

motivacion y la libertad.

Por tanto, en este cuarto nivel, hablamos de un yo motivado, libre e
incluso personal; aunque todavia no nos encontremos ante una nocion
suficiente de persona, por faltar otros atributos éticos inherentes a su
esencia, a saber, la responsabilidad, la dignidad ...que iran saliendo a la luz

mas adelante.

Con el tratamiento del “yo puedo”, deciamos que su identidad venia
marcada por la corporeidad, que otorgaba al propio yo una posicion ante las
cosas. No obstante, ahora nos podemos percatar de que no se trata de un yo
pasivo ante las cosas; sino de un yo que esta referido a ellas de una manera

reflexiva.

En términos de Husserl, “este yo de la intencionalidad esta referido
en el cogito a su mundo circundante y en especial a su mundo circundante

: : 132
real, por ejemplo, a las cosas y hombres que experimenta”.

La intencionalidad como propiedad esencial del yo y, a nivel general,

de la region de la conciencia, vuelve a salir a la luz.

B3 Ferrer, U, “De la fenomenologia a una teoria de la persona”, p.48.
132 para un contacto mas profundo con la concepcién husserliana del yo como sujeto del mundo
circundante, consultar: 1d Il, pp.262-267.
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El yo se dirige hacia su mundo, hacia las cosas que se le presentan,
reflexionando sobre sus miradas, sus actos (de escuchar, opinar, decidir ...)

y, en definitiva, sobre sus experiencias en él.

Al mismo tiempo, es importante poner de relieve que todos los
objetos del medio que nos rodea no despiertan el mismo grado de atencién
en el yo. Por tanto, podemos ser conscientes, en este sentido, del papel

fundamental que desempefia la motivacion ahora en nuestro estudio.

Al respecto, sefiala Husserl que “los objetos experimentados del
mundo circundante son tan pronto atendidos, tan pronto no, y si lo son,
ejercen entonces un estimulo mayor o menor, despiertan un interés y

: o, : 133
gracias a este interés una tendencia a volverse”.

El texto pone de relieve la motivacion o desmotivacion que los
objetos (estimulos del mundo externo) pueden producir en el yo. Asi, por
ejemplo, ante una montafia que me agrada, por el precioso arbolado que
posee, por el verde radiante de la hierba ... siento un especial interés por

dirigir la mirada hacia la misma.

Se trata de una aparicion que me motiva y que, incluso, hace que
gire la cabeza hacia un lado y otro, que cambie de mi posicion respecto a
ella, en la correspondiente cinestesia. Es claro que se trata de una
motivacion libre, en la medida en que el yo personal no siente un influjo

causal referido a los objetos del mundo circundante.

De esta manera, imaginemos otro objeto que constituya un estimulo

para el yo, pero en este caso desagradable; por ejemplo, una vibora pintada.

331d 11, p.263
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Ahora, la aparicion del objeto no es nada agradable, interesante y, en
consecuencia, nada motivadora para el yo; de manera que la reaccion
inmediata sera la de dirigir los o0jos hacia otro campo de objetos e incluso
cambiar mi posicion con vistas a no verlo (aunque puede haber también

motivos evocadores que me lleven a dirigirme a la imagen).

En definitiva, en la vida, experimentamos reacciones diferentes ante
las cosas: nos motivamos para volvernos y prestar atencion a algo bello (un
cuadro). Pero, por otro lado, también se da en nosotros la ausencia de
motivacion ante algo por no experimentarlo como bello (un cementerio); lo

cual nos puede conducir incluso a abandonar el lugar.

Un ejemplo tomado literalmente de la obra husserliana es que “el
mal aire en la habitacion que experimento como tal me estimula a abrir la
ventana”."**El yo reacciona ante el mal olor que reside en la habitacion y
suscita un interes, que es obviamente el de levantarse y abrir la ventana

(movimientos cinestésicos).

En este caso del ejemplo husserliano, me motiva a pasar a un
“hacer”, puesto que conseguiré una meta, que sera la de que en la

habitacion se vuelva a respirar un olor agradable.

Podemos tomar conciencia de la intima relacion intencional que se
da entre la motivacion y los actos motivados, cuyo sintoma principal reside
en un “hacer”, “mover”, “mirar”’, “comer” ..., encontrandose la meta o
finalidad de los movimientos espontaneos en intima conexién con lo que

me motiva.

B41d 11, p.266
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Asi, me motiva o tengo interés en tomar un café, puesto que
conseguiré estar mas despierto para estudiar. Sin embargo, para otro sujeto
que no tenga la necesidad de llevar a cabo una actividad intelectual, puede
que el café no se le presente como un estimulo externo que le motive

realmente.

En definitiva, las cosas del mundo que nos rodea se presentan a cada
yo de manera distinta, poniéndose de relieve la singularidad del yo: lo que
puede resultar agradable, importante ... y motivar a un yo, puede que no

resulte asf para otro yo.

Pero, lo que esta claro fenomenoldgicamente es la idea de que “el
sujeto es sujeto de un padecer o de un estar activo, pasivo 0 activo en
referencia a los objetos que estdn noematicamente ante él, y

correlativamente tenemos efectos en el sujeto que parten de los objetos”.**

En Husserl, el yo es sujeto de intencionalidades, es un yo que se
dirige o refiere a los objetos y que lleva a cabo determinadas reacciones

ante los mismos.

El autor indica en el texto anterior que los efectos que se dan en el yo
tienen que partir de algo, siendo ese algo los mismos objetos presentes

noematicamente.

En otros términos, el yo no va a experimentar una reaccion, a saber, la
de atender con entusiasmo un cuadro que se haya en una exposicion,
llevando a cabo incluso cambios de posicion, sin que dicho cuadro se le

presente como un objeto noematico bello, agradable y placentero.

351d 11, pp.304,305
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Hemos de subrayar, por consiguiente, la importancia del mundo externo
en la motivacion; pues del modo en que se den o presenten los objetos,
dependeran las reacciones experimentadas por el yo (atender o desatender,

cambiar la direccion de la mirada, la posicion ...).

Tras caracterizar la expresion “estar motivado” como el despertar de un
interés, de un entusiasmo, un dirigir la mirada hacia algo, un hacer ...en
funcion de un estimulo externo, hemos de hacer hincapié en la idea de que
la motivacién no es una propiedad estimulada necesariamente, encadenada

al yo ante cualquier estimulo.

Por ello, hemos de prestar especial atencion a estas lineas
husserlianas: “si el yo es arrastrado o encadenado de alguna otra forma por
alguna afeccidn, entonces el ‘yo hago’ propiamente dicho se rompe, el yo

, . . . . . . 136
esta impedido como yo activo, es no libre, movido, no moviente”.

Destaca la intima relacidon que el autor establece entre la motivacion
y la libertad. Solamente en el marco de un yo libre y personal, es posible

Ilevar a cabo una correcta interpretacion de la motivacion en Husserl.

Digamos que se presenta el caso en que una persona menor de edad
sea conducida de una manera forzada por sus padres a visualizar la ciudad
de Barcelona desde lo alto de la estatua de Cristébal Coldn. Para los padres,
el estimulo es agradable, bello, y despierta en ellos un “estar motivado”
para observar y dirigir la mirada a muchos lados con el fin de contemplar la

ciudad por todos sus lados.

136 para una mejor comprension del yo como sujeto libre y personal en Husserl en lo que respecta a la
motivacion; consultar: Id I1, pp.304,305
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El nifio desde lo alto, sin embargo, no prestara la misma atencién ni
tendra el mismo entusiasmo de contemplar la ciudad desde arriba. Incluso
dirigird su mirada a las escaleras, hacia la pared de la estatua de Coldn por

mirar hacia algun lugar, llegando a sentarse en el suelo por aburrimiento.

Las cuestiones que nos podemos plantear a continuacién son: ¢qué
ha ocurrido?, ¢por qué el nifio no atiende a la vision de la ciudad, tan bella
para los padres?, ¢por qué llega incluso a sentarse en el suelo, incluso

después de haber subido tantas escaleras?.

Si intentamos dar explicacion a estas cuestiones, en la linea de
Husserl, habria que poner de relieve la distincion entre el “estar motivado

libremente” y el “estar arrastrado a ser motivado™.

En el caso de los padres, el estimulo (vision de la ciudad desde lo
alto) resulta atractivo, interesante, placentero y de la manera en que se da el
objeto parte precisamente de sus actitudes, en las cuales se refleja la

motivacion. El yo, en este caso, es activo y libre, en consecuencia personal.

Ahora bien, si hablamos del caso del nifio, ya no aparece la relacion
entre motivacion y libertad, sino que, por el contrario, las expresiones a las

que hemos de aludir son tales como “me han hecho moverme y subir”, “me

han hecho mirar” ...

Es evidente que, para el nifio, el estimulo no es atractivo como lo
podria ser, por ejemplo, ir a un zoologico. Consecuentemente, el nifio
dirigird su mirada hacia otros lugares, cambiara de posicién apoyandose en
la pared o sentdndose por el cansancio que conlleva el propio aburrimiento

de permanecer alli. En este caso, no hablamos de un yo libre.
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Husserl indica que “la libertad del sujeto personal consiste, por ende,
en que yo no cedo pasivamente a las influencias ajenas; sino que me decido

. . . 137
a partir desde mi mismo”.

El yo ha de estar motivado libremente; pues ello pone de manifiesto
que es un yo personal. Si por el contrario, el yo es arrastrado por terceros a
reaccionar de determinada manera ante un estimulo, entonces desaparecen
inmediatamente las notas “ser libre” y de “ser personal”. Ya no diriamos

99 ¢¢ 29 <6 99 ¢

“yo me muevo”, “ yo subo”, “yo hago” ...; sino “me han movido”, “me han

99 ¢

subido”, “me han forzado a realizar” ...

Podemos decir que cada persona tiene su manera de ser, de vivir, de
la misma manera que cada una es motivada en determinadas circunstancias
y no en otras. Cada persona ha de decidir su modo de actuacion desde su
centro yo ante la diversidad de objetos que van haciendo su aparicién en

nuestra vida, aunque no de la misma manera.

En el segundo volumen de Ideas 11, indica Husserl que “todo hombre
tiene su caracter, podemos decir, su estilo de vida en la afeccion y la
accion, en atencion a la manera de ser motivada por tales y cuales

. . 138
circunstancias”.

Cuando examinamos la posicion de Husserl en lo que respecta a la
motivacion, es sumamente importante destacar la singularidad del yo; una

idea que se pone de relieve en el texto anteriormente expuesto.

37 para una mejor comprension del yo libre en la motivacion, consultar: Id 11, p.317
138 para profundizar en la cuestion de la singularidad del yo personal y libre, fundamental en la
motivacion, consultese: Id Il, pp.317-323.
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Toda persona presenta un caracter propio, singular, que ademas es
producto de la experiencia. Aqui, no hemos de entender la nocién de
experiencia en el contexto epistemoldgico de la fundamentacion del
conocimiento en la linea del empirismo britdnico. Cuando hablamos de
experiencia, en Husserl, nos referimos a las vivencias que experimenta

cada yo personal en su vida y que van forjando su propia manera de ser.

Respecto de la experiencia, indica Husserl que “pertenece a la vida

. , . 139
personal una tipologia que es distinta para cada una”.

Todo aquello que se presenta desde el mundo externo, repercute en
cada yo y, ademas, no siempre es vivido de la misma manera. De ello se
deriva la posicion husserliana con respecto a la singularidad del yo: esas
diversas formas en que las cosas se presentan y son vividas en cada yo, es
lo que hace que tengan lugar reacciones diferentes y, consecuentemente,
podamos hablar de diferentes rasgos de caracter y, en definitiva, diferentes

estilos de vida.

Podemos decir, en esta linea, que “tanto el estar motivado como la
formacién de habitos son caracteristicas que hacen del yo un ser

140
personal”.

De esta manera, una persona puede experimentar una carrera de
bicicletas como algo agradable; motivandose a prestar atencién, a animar a

los ciclistas ...

139
Id 11, p.319.

0 Ferrer, U; “Del yo puro a la persona en la fenomenologia”, Pintos Pefiaranda, M.L., Gonzalez Lopez,

J.L.,Fenomenologia y ciencias humanas, Universidad de Santiago de Compostela, 1998, p.246.
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Ello contribuira a formar su propio caracter como persona junto con
otras reacciones a experiencias vividas; cuando vuelva a presenciar
bicicletas por la calle, en un libro, o a nivel psiquico (recuerdo,

imaginacion), su conducta o reaccion sera positiva.

Imaginemos ahora el caso en que una persona fue atropellada hace
mucho tiempo por una bicicleta en la puerta de su casa y accidentalmente.
Ahora, cuando de regreso a su casa, se encuentra con la carrera, puede que
no le resulte tan agradable y que reaccione tomando otro camino diferente
al que tenia programado inicialmente. Aquella vivencia que tuvo esta
ultima persona cuando fue atropellada, dio lugar a la incorporacion de un
rasgo al caracter de esta, a saber, ignorar e incluso odiar cualquier bicicleta

que vea, ya sea en la via, en la television o en la prensa.

En definitiva, el ejemplo pretende poner de manifiesto las diferentes
maneras de ser Yy las diferentes formas de vivir que tienen lugar en las
personas; pues cada una se ha formado por su propia experiencia: es
nuestra manera de vivir el mundo circundante lo que determinara de
manera directa nuestro caracter, nuestros modos de dar respuestas a la
diversidad de contextos en que nos vamos encontrando inmersos a lo largo

de la vida.

Si nos damos cuenta, en este cuarto nivel, ya estamos empleando el
término “persona”, pues la libertad, que ya tenia presencia en el nivel
anterior del “yo puedo”, se incrementa ahora en el tratamiento del yo
motivado. Al mismo tiempo, aparecen nociones tales como “resolucion”,

29 ¢¢

“caracter”, “estilo de vida”, que solo pueden recaer sobre un ser personal.
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A pesar de ello, hemos de tener claro en nuestro analisis, que todavia
no hemos accedido a nuestro objetivo; de ahi que haya que considerar al yo
motivado, expuesto por Husserl en Ideas I, como otro escalafon mas hacia

una nocion completa de persona.

En Renovacion del hombre y de la cultura el autor accedera al plano
ético, a la persona como ser libre, responsable y dotada de la propiedad

intrinseca de la dignidad, por la cual la considera Husserl un fin en si.

Pero ahora lo que interesa es continuar con el examen de este cuarto
nivel del yo, centrandonos en el aspecto relevante de la distincion entre
motivaciones simples y complejas, que es, en definitiva, la distincion
husserliana entre motivaciones activas y pasivas. En ldeas | aparece la
cuestion de la relacion causal entre cosas y personas, que €S Preciso

distinguir con respecto a la relacion motivacional, presente en Ideas II.

En el caso de la primera, se trata de una relacion del tipo: “sospecho
de A porque sé que B” (“sospecho que no aprobar¢ este afio porque sé que
sé que tengo serias dificultades de razonamiento”). De esta manera, nos
damos cuenta de que la persona establece una relacion entre el acto de

saber algo y el acto de sospechar, que es debido a ese saber.

En otros términos, hemos de considerar que esa sospecha de no
aprobar la asignatura de matematicas, viene causada o derivada del
conocimiento que poseo sobre mis dificultades al respecto. Nos
encontramos con una relacion de identificacion entre “motivacion” y
“causa” y que no es la que realmente nos interesa en nuestro estudio de la

motivacion.
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En la linea husserliana, hemos de indicar que “en vez de la relacion
causal entre cosas y hombres como realidades naturales aparece la relacion
motivacional entre personas y cosas, y estas cosas no son las cosas de la
naturaleza existentes en si ..., sino c0Sas experimentadas, pensadas o
mentadas posicionalmente como tales de algin modo, objetos intencionales

: 141
de la vida personal”.

En Ideas I, Husserl sostiene que es la motivacion y no la causalidad,
lo que saca al yo personal y libre de su indiferencia. Si precisamos la
distincién entre causalidad y motivacion, podemos decir que entre los
términos de la causalidad queda un vacio no contenido ni en la causa ni en

el efecto.

Sin embargo, el motivo incluye una u otra cualidad posicional; pues
de lo contrario no podria ser motivo. Esa inclusion (noema) es lo hace que
el motivo pueda influir sobre el sujeto libre, despertando en él una

motivacion, que se pone de relieve en el acto de conciencia (noesis).

En definitiva, si el yo personal y libre se dirige a un objeto,
prestandole especial atencion, es porque incluye alguna cualidad o
cualidades que lo convierten en un estimulo motivador. Por consiguiente,
no se trata de tratar las cosas como meramente existentes en la naturaleza,
sino en tanto que vividas, pensadas de un modo u otro. Se trata de objetos
intencionales de nuestra vida, en la medida en que no se da una
desconexion entre el yo y el mundo, sino todo lo contrario, dada la relacion

permanentemente intencional que existe entre ambos.

141 para una correcta interpretacion de la relacién motivacional entre personas y cosas en tanto que
experimentadas, pensadas; consultar: Ferrer, U., La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, pp.144,145
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En las motivaciones simples, se dan respuestas cinestésicas a los
estimulos del medio, con lo cual nos encontramos ante un punto de

conexion entre el yo puedo y el yo motivado.

En esta linca podemos decir que “nos hallamos, pues, propiamente
ante una motivacion implicita, en la que el yo personal se limita a dejarse

: L : , 142
guiar por las incitaciones o bien repulsas que parten de los estimulos”.

Nos damos cuenta, por tanto, de que se trata de una motivacion
activa, en la medida en que ante el estimulo procedente del mundo externo
el yo reacciona cinestésicamente o, dicho de otra manera, dejandose llevar
por las circunstancias que acontecen. Asi, por ejemplo, un caso de
motivacion simple seria aquella, en la cual quiero que haya maés luz para
estudiar y subo la persiana. O bien, escucho un cierto ruido preocupante en
la calle pero no veo lo que ocurre, lo cual me incita a levantarme del sofa

para asomarme por la ventana.

Aungue se trata de actuaciones libres, sin embargo no encontramos
un fundamento racional, en la medida en que el yo-sujeto se deja motivar
por lo que se le presenta desde el exterior (mal olor, poca luz, frio...), sin
hacer explicita la razén o motivo por los que asi se conduce. De esta
manera, se hace necesario presentar un segundo tipo de motivacion en

Husserl.

42 para un mejor estudio de la distincién fundamental en Husserl entre motivaciones simples y
complejas, consultar: Ferrer, U., o.c., pp.145-146
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“Pues, en efecto, mas complejo es el caso cuando el motivo no es un
mero estimulo para el encaminamiento libre del sujeto, sino tal que provoca
una toma de posicidon, primeramente cognoscitiva, en adecuaciéon a su
contenido de sentido, y se prolonga eventualmente en las valoraciones y

- 143
actos de querer correspondientes”.

El texto anteriormente expuesto, permite deducir que, en Husserl,
mas alla de la relacion entre el estimulo y la actuacion libre, espontanea del
sujeto, se encuentra lo que podemos denominar “cadena de medios-fines”,

que permite recordar de inmediato el teleologismo aristotélico.

Asi, por ejemplo, el adolescente puede tener la motivacion de
estudiar la ESO para conseguir un fin, a saber, acceder al bachillerato.
Pero, a su vez, este fin constituye un medio que le motiva para conseguir
otro fin que podria ser el de hacer selectividad y entrar en una carrera
universitaria. Asi podriamos continuar sucesivamente; pues en una
motivacion se encuentran implicitas otras motivaciones. Forman parte de la
motivacion de ir un dia de verano a la playa otras motivaciones, a saber,
tomar un bafio, salir de paseo con unos amigos, etc. En definitiva, cuando
hablamos de motivaciones complejas en Husserl, hacemos alusién a una

serie motivacional, en la cual se pone de relieve la teleologia de la razon.

Frente a la motivacion simple, en la cual, tiene lugar la relacién
estimulo-respuesta cinestésica, en lo que respecta a las motivaciones
complejas tiene lugar un proceso de cumplimiento que viene marcado por
el enlace entre los motivos. Importa observar aqui como se produce la
conexion racional entre los medios y los fines y, en consecuencia,

hablamos de un encaminamiento intencional del sujeto hacia las cosas.

3 Ferrer, U., 0.c., p.146
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Se trata de una motivacion formal o estricta de la razon, en la medida
en que hay una primera toma de posicion cognoscitiva que estd en
conexion con otras, a saber, valorativa y volitiva. Los actos de querer
vienen motivados por una toma de posicién valorativa, que a su vez sigue

al conocimiento del objeto valorado.

Asi, por ejemplo, el sujeto puede llevar a cabo el acto volitivo de
realizar un tratamiento de la filosofia de Platon, que viene motivado por
una toma de posicién valorativa previa desde la cual valora y centra la
atencion en el tema y, tanto acto volitivo como valorativo, remiten a una
toma de posicion cognoscitiva; pues tiene conocimiento de los motivos que
le hacen actuar de esa manera (convertirse en un especialista en ese tema y

desde ahi poder acceder a otros).

Por tanto, el conocimiento y anticipacion del fin es la base de las
motivaciones complejas; pues de lo contrario no tendria mucho sentido, en
la linea husserliana, llevar a cabo unos actos valorativos y volitivos

especificadores de una conducta determinada.

En el terreno moral, cuando el sujeto actda conforme al valor de la
solidaridad, es porque se le presenta un estimulo que le motiva a actuar de
esa manera como puede ser el caso de una persona que pide ayuda porque
se ha caido en una piscina y no sabe nadar, o el de una persona que esta

haciendo sefiales en la carretera porque se ha perdido.

La voluntad de actuar solidariamente o conforme a otro valor moral,
es racional y no ciega, en la medida en que es motivada racionalmente, esto

es, existen unos motivos que conducen la libre actuacion del sujeto.
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Pero, a su vez, conseguir el fin de salvar una persona que se esta
ahogando, es medio motivador para conseguir otros fines, tales como la

propia cualificacién moral o el reconocimiento a nivel social.

De esta forma, nos damos cuenta del teleologismo de la razon, de ese
“dirigirse o encaminarse a” del sujeto, que se pone de manifiesto en la

motivaciones complejas.

En sintesis, en nuestro analisis de este cuarto nivel del yo, hemos de
subrayar que “la persona no es un polo vacio de centracidon, sino una
totalidad reconocible por ciertos habitos en correlacion con el entorno
ambiental, los cuales en combinacion con los motivos dados en presente

. . ., .. 144
asignan la direccion volitiva actual”.

La motivacion libre en el yo posibilita ya el uso del concepto de
“persona”, tal como se pone de manifiesto en el texto. La persona no es
solo un mero foco vacio de los actos (opinar, ver ...) como sosteniamos en
nuestro tratamiento del yo puro. Hemos avanzado bastante en nuestro
recorrido y hemos tomado conciencia de que el yo no es vacio, sino que
tiene una identidad que va incrementandose a medida que va llevando a

cabo los actos (yo habitual).

Pero también es un yo corpOreo que mantiene una posicion ante el
mundo llevando a cabo movimientos libres y espontaneos

fundamentalmente en lo referente al plano cognoscitivo (yo puedo).

1% Ferrer, U., 0.c., p.143
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Ahora, hemos reflejado como el yo, dada su intencionalidad, esta
dirigido permanentemente al mundo circundante y es la manera en que se
presentan las cosas lo que condiciona la manera de reaccionar y, en
definitiva, la direccion de los actos (querer atender, ignorar, aproximarme,

alejarme ...).

La persona viene definida por su caracter, que a su vez es formado en
conexion con el entorno. Es la experiencia que el yo tenga de un objeto o
término externo, su manera de experimentarlo, de vivirlo, lo que provocara

una conducta u otra en este.

Mediante su relacion con el mundo, el yo personal ira adquiriendo
sus propios habitos y, en definitiva, su propio caracter. Nos podemos referir
al caso en que el yo experimenta como atractivo un paisaje, despertando
este una reaccion positiva ante él, a saber, atender de una manera seria,
acercarse para contemplarlo mejor o desplazarse para obtener conocimiento

del mismo desde otras perspectivas.

Por tanto, nos damos cuenta de que el en yo, como consecuencia de
su relacion con el mundo, se forman ciertos habitos, que, en conexion con
el ejemplo anterior, podrian ser los de detener el coche cada vez que
circule por una hermosa montafia o bosque, apreciar cualquier entorno
natural que se le presente, asi como transmitir a otras personas valores de

respeto, valoracion y conservacion de la naturaleza.
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De ahi que podamos considerar la relacion entre el mundo, las cosas
y la persona como fundamental, no solo a la hora de llevar a cabo una
comprension de la motivacién en Husserl, sino también a la hora de
explicar la aparicion de otras nociones, tales como la de “habito” (en el
sentido activo del término, no como habitualidad sedimentada), “caracter”
o “singularidad”, con las cuales avanzamos hacia nuestro objetivo, a saber,

la nocion de persona en su sentido pleno.

Se ha puesto también de relieve por su enorme relevancia, la relacién
entre motivacion y libertad. Asi pues, podemos decir que “el examen
fenomenoldgico de la motivacion revela, ademas, la libertad en la persona.

Pues ambas, motivacion y libertad, son términos correlativos”.**®

Ya diferencidbamos a lo largo de este apartado entre “estar motivado
libremente” y “ser arrastrado a ser motivado”. En el primer caso, la
respuesta positiva del sujeto personal al estimulo captado (un paisaje
precioso, un coche atractivo ...) es completamente libre y este es el sentido

en gque ya podemos hablar de un yo personal.

Sin embargo, no ocurre lo mismo con el segundo caso; pues no se da
la relacion entre motivacion y libertad. El sujeto, en cierta manera, esta
influido por terceros, que pretenden despertar en él una actitud de
motivacion (interés, aproximacion ...) ante un objeto externo que puede
que no le motive, precisamente por la manera particular en que se le

presenta.

15 Ferrer, U., “De la fenomenologia a una teoria de la persona”, p.48
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En definitiva, en este cuarto nivel, sale a la luz la libertad motivada
(y no simplemente la espontaneidad libre de los movimientos cinestésicos),

como nota reveladora de la esencia de la persona.

Es claro que, en Husserl, tal y como se expone en el texto
anteriormente expuesto, no es posible la motivacion sin la libertad; pues de
lo contrario, no hablariamos propiamente de un yo motivado vy libre, sino
de un yo forzado, conducido y, en definitiva, influenciado por alguna causa
0 causas externas. Por consiguiente, no se trataria de un yo que actuara

motivado personalmente.

Pero también es importante subrayar que tampoco tendria sentido
hablar de libertad sin motivacion; se trata por tanto de dos conceptos
correlativos, cuyo tratamiento no se puede realizar de forma independiente,

ya que se necesitan mutuamente.

Si admitiéramos el sentido de la libertad al margen de la motivacion,
entonces el propio ejercicio de la libertad en el sujeto (reacciones no
instintivas, respuestas, elecciones libres) no llevaria ninguna direccion;

pues estariamos dejando al margen ese algo que resulta motivador.

La libertad entendida con independencia de la motivacion, se
convierte en mera indiferencia; ya que precisamente los actos intencionales
y libres del sujeto hacia los objetos del mundo circundante, solo tiene
sentido en el contexto de la motivacién: si el sujeto lleva a cabo el acto
libre de dirigirse y centrar la atencion en algo, es porque ese algo se

presenta de determinada manera y es lo que hace despertar dicha actitud.
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Asi pues, por ejemplo, yo no llevo a cabo el acto intencional de
dirigirme libremente a un paisaje, centrando mi atencion, realizando una
serie de desplazamientos en vistas a la obtencion de una vision global del
mismo, sin que dicho paisaje se me presente de manera placentera,

atractiva ...

De esta forma, nos damos cuenta de que la libertad no puede ser
ciega; sino por el contrario, al encontrarse en relacion con la nocién de
intencionalidad, significaria que ese “actuar libremente” solo tiene sentido

en la medida en que se dirige a algo.

Es obvio que ese algo no puede ser indiferente, desagradable, carente
de interés para el sujeto. No tendria entonces sentido “el dirigirse a”, asi

como tampoco la propia libertad.

A continuacién, para concluir definitivamente con este cuarto nivel
del yo, deseo resaltar de nuevo la importancia de que lo que motiva a un

sujeto no tiene por qué motivar a otro y viceversa.

Sefiala Husserl que “el valor mas elevado lo representa la persona
que habitualmente le confiere la mayor fuerza de motivacion a la

., . L,y . 14
resolucidon genuina, verdadera, valida y libre”. 6

El autor pone de manifiesto la capacidad de la persona para tomar
decisiones libres acerca de su propio modo de actuar, de sus respuestas ante

los estimulos del mundo exterior.

18 1d 11, p.316
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Es claro que si el estimulo es positivo para la persona, a saber una
biblioteca recién inaugurada, entonces sera ella misma la que otorgue

fuerza motivacional a su propia respuesta o actuacion libre.

Esta puede ser la de enloquecer con la contemplacion de la preciosa
fachada, llevar a cabo otros acercamientos a distintas estanterias de libros,

insistir al amigo que le acompafia para volver al dia siguiente ...

Sin embargo, se puede dar el caso de que la nueva biblioteca no
constituya un estimulo demasiado atractivo para el amigo, pues solo la ha
visitado por curiosidad, pero no es amante de los libros y de la actividad

intelectual. Sintié aburrimiento, incluso en la visita.

En este ultimo caso, la respuesta al estimulo esta carente de fuerza
motivacional, lo que desemboca en un habito conductual, a saber, no entrar
mas a una biblioteca, evitar conversaciones que tengan que ver con

libros...

Ello pone de manifiesto la singularidad o especificidad del yo en el
ambito de la motivacion. Ante un mismo estimulo, no existe la necesidad

para cualquier sujeto de conferir esa carga motivacional a sus decisiones.

Por tanto, la relacion sujeto-mundo no hemos de entenderla en un
sentido univoco, como si se tratara de la misma siempre. Hay una

diversidad de relaciones de este tipo.

En definitiva, hemos de tomar conciencia, en Husserl, de la necesaria
relacion de conceptos, a saber, “motivacion”, “libertad” y “singularidad”,

de cara a subrayar la autenticidad del yo personal.
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Cuando el procedimiento fenomenologico de la “epojé” nos daba
acceso al yo puro, indicdbamos su relacion directa con los actos; sin

embargo, este yo no poseia ninguna realidad personal.

Con el transcurso de la investigacion acerca de nuestro tema, han ido
saliendo a la luz propiedades reales, a saber, las indicadas con anterioridad
y otras tales como “identidad predicativa”, “corporeidad”, “movimiento

99 ¢

espontaneo”, “percepcion’ ...

Con ello, se pretende desvelar el yo personal como una realidad
evidente, en tanto que posee propiedades reales. Cuando aludimos a la
nocidon de “persona”, a la cual nos aproximamos, no nos referimos a un
foco vacio; sino que, a diferencia del yo puro, nos damos cuenta de que
representa mucho mas. Podriamos decir que la persona, en Husserl, tiene
un valor practicamente incalculable y ello se pondra de manifiesto todavia

mas cuando realice su aparicion la dignidad en paginas posteriores.

También, con respecto a la distincion indicada en este apartado entre
motivacion simple y compleja, Husserl “hace constar que la segunda lo es
solo impropiamente, por intervenir el yo Unicamente en su génesis, no en el
ejercicio formal de la motivacion”.'¥’ En las motivaciones simples,
interviene activamente el yo; pues ante un estimulo, a saber, la temperatura
excesivamente baja en la habitacion, lleva a cabo una respuesta, a saber, la
de levantarse del sillon, dirigirse a la ventana y cerrarla, asi como también
seria posible que pusiera en marcha la calefaccion o el brasero en vistas a

respirar un clima mas confortable.

Y7 Ferrer, U., “Del yo puro a la persona en la fenomenologia”, p.245
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En este caso, el yo es el origen activo de esos movimientos
cinestésicos (libres) que constituyen la reaccion motivada al estimulo

captado.

Sin embargo, en la motivaciones complejas no hablamos de una
mera adecuacion de la respuesta activa del sujeto a aquello que se presenta
externamente; sino que, en el intento de proporcionar una explicacion,
hemos debido aludir al teleologismo, que tiene amplia presencia en el

sistema husserliano.

Se trata, en este caso, de observar la relacion que tiene lugar, a juicio
del autor, entre medios y fines. Precisamente la accion resulta importante,
interesante y, en definitiva, motivadora, en la medida en que se dirige a un
fin. Ademas, dicho fin puede ser constituir a su vez un medio a poner en
practica, al cual, el sujeto personal confiera fuerza motivacional; pues a
traves de él se orienta hacia otro fin o fines y asi podriamos continuar
sucesivamente. Tiene lugar una anticipacidon de fines, que se encuentran

contenidos en el fin, hacia el cual primeramente se dirige el yo intencional.

En resumen, este es el sentido en que podemos sefalar, en la linea
husserliana, que en lo que respecta a las motivaciones complejas, el yo
interviene en la génesis o comienzo de la cadena o serie motivacional, pero
obviamente no podemos otorgarle una respuesta, reaccion, comportamiento

activo en todo momento a lo largo de todo este ejercicio formal.

Asi pues, el yo personal y libre puede llevar a cabo el acto de
preparar los exdmenes del permiso de conduccién como respuesta a un
estimulo que le resulta atractivo, a saber, hacer numeroso viajes al

extranjero.
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Es claro que el sujeto se encuentra activo de primeras, pues estudia
de manera incesante para conseguir el fin de tener el permiso y poder

viajar.

Sin embargo en ese fin se encuentran implicitos otros que también
resultan motivadores, a saber, el conocimiento de la cultura francesa,
alemana ..., aprender algo de otros idiomas en contacto con personas de
otros paises o hacer un estudio acerca de los diversos sistemas educativos
del mundo para contrastarlos con el de su pais de origen y proponer

mejoras.

Nos podemos dar cuenta de que, en lo que respecta a estos fines, no
se da una actuacion propiamente en el yo, en tanto que son anticipados y no
forman parte del presente del yo, aungue realmente contribuyan a aumentar

el interés por estudiar al comienzo del ejercicio motivacional.

En definitiva, nos podemos percatar de la complejidad de este tipo de
motivaciones, y mas todavia si pretendemos establecer la relacion con las
motivaciones simples. Es precisamente esa complejidad motivacional lo
que impide que podamos aplicar el concepto de “intervencion activa” a la

persona cuando hacemos referencia a todo el proceso teleoldgico.

A pesar de la singularidad propia de cada yo, de que cada uno sea
distinto en lo que respecta a sus respuestas, habitos, personalidad, sin
embargo, en Husserl, cuando vemos al otro yo personal, debe resultarnos
evidente al menos que difiere con respecto a cualquier cosa material del

mundo externo.
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Y ello precisamente porque tomamos conciencia de que se dan en el
otro yo determinadas maneras de pensar, de comportarse, de la misma

manera que también tienen lugar en mi.

Se pone asi de relieve la relevancia de la empatia para llegar a
comprender al otro. Observando su estilo exterior de vida, a saber, sus
gestos, movimientos y, en definitiva, conducta, puedo captar lo que le
motiva y con qué fuerza. Se trata de ponerme en su situacion (juvenil,
adulta, trabajo que desempefia ...) y, una vez hecho esto, intentar llevar a
cabo una comprension interior acerca de coOmo se comporta 0 cOmo se

comportaria.

Asi, por ejemplo, imaginemos que se da el caso en que una persona
de quince afios se encuentra enloquecida al disponerse a jugar al futbol u
otro deporte con sus amigos. Dicha conducta motivada podria
perfectamente ser comprendida por otra persona de setenta afios que ya no
practica ese tipo de deportes por razones de edad; pero que se sabe colocar

en la situacion del adolescente.

Se sitia en un determinado periodo de la vida, practicamente al
comienzo, y se da cuenta de que ello también despertaria en €l una

motivacion si fuera mas joven.

Expongamos ahora el caso en que yo observo la conducta motivada
(interés, ilusion, alegria) de personas de edad avanzada, digamos ochenta
afios, cuyo estimulo motivador es reunirse para jugar partidas al domino

todos los dias de verano.
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Solamente llegaria a comprender su motivacion situandome en su
contexto, a saber, el periodo de vejez, la no obligacion de trabajar al estar
jubilado, lo que da lugar a disponer de mas tiempo libre, la aficion de las
personas de avanzada edad a los juegos de mesa por mi propia experiencia

cotidiana ...

En definitiva, la comprension de las motivaciones en el otro yo
personal deriva de la experiencia que Yyo tengo acerca de sus
manifestaciones (de alegria, interés, aburrimiento ...) y, en definitiva,

acerca de su estilo externo de vida, susceptible de ser captado.

Ahora bien, lo fundamental reside mas que en “conocer”, en
“comprender” las motivaciones de los otros, sus modos de reaccionar,
comportarse, para lo cual se hace preciso variar mi situacion, poniéndome

en la de ellos, aunque ello implique en algunos casos mucha imaginacion.

24 COMPARECENCIA DE LA PERSONA EN LA
FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

En esta segunda parte se trata de llevar a cabo una presentacion de la
nocién de persona, como culminacion de todo el proceso fenomenoldgico

de Husserl, descrito a lo largo de las paginas anteriores.

De ahi que, una vez efectuado el transito, se refleje una cierta
brevedad de contenido; pues la verdad es que Husserl tampoco lleva a cabo

un tratamiento exhaustivo de la persona.
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Por consiguiente la cuestion fundamental a la que se ha intentado
responder en este trabajo es acerca de la via, el camino y, en definitiva, el
método a seguir con vistas a que tenga lugar esa comparecencia de la
persona, tan ansiada ya desde nuestro comienzo. También es preciso
recordar que, ya a partir del estudio del “yo puedo” y, posteriormente, con
la motivacion, se caracaterizaba al yo como personal, precisamente por
todas esas propiedades que aparecian en nuestra ruta fenomenologica, a
saber, la corporeidad, el movimiento cinestésico, la libertad incrementada

gradualmente, la motivacion o los habitos de caracter.

Sin embargo, se tratara ahora de poner de relieve dos notas

fundamentales, inherentes a la nocion de persona y que son:

-En primer lugar, insistir en la libertad, que ahora adquiere su sentido
mas pleno, tal como el autor nos pone de manifiesto en su obra Renovacion

del hombre y de la cultura.

-En segundo lugar, presentar a la persona como fin en si; una
concepcion husserliana que se encuentra en intima conexion con la nocion
de “dignidad”, heredando de esta manera una influencia directa de la ética

kantiana.

Husserl aborda el tema de la persona en relacion con su actuacion
libre. En otros términos, pertenece a la esencia de la persona el tener la

capacidad de proyectar sus decisiones y actuaciones desde si misma.
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En este sentido, indica Husserl que “el hombre tiene también la
peculiaridad esencial de actuar libre y activamente desde si mismo, desde
su yo-centro, en lugar de estar entregado pasivamente y sin libertad a sus
impulsos (tendencias y afectos) y de ser, en el sentido mas amplio, movido

: 148
afectivamente por estos”.

Husserl subraya, por tanto, que la persona actua libremente desde su
propio yo; pues este es precisamente el foco o centro en el cual convergen
todos los actos. Cuando estudiabamos al yo puro, ya poniamos de relieve la
necesaria conexion entre el yo y los actos; pues no tenian sentido
aisladamente. De esta manera, en una actividad auténticamente personal, el
individuo lleva a cabo reflexiones, valoraciones acerca del mundo que se
da en su experiencia, el mundo circundante, interviniendo libremente sobre

el.

El hecho de que sea posible para la persona decidir y llevar a cabo
sus actos desde su centro yo, partiendo por tanto de la deliberacién, es lo
que le permite al mismo tiempo liberarse del tiron de ciertas tendencias,
creencias, afectos y, en definitiva, impulsos, o bien secundar otras. La
persona es la que decide desde si misma libremente y las cosas sobre las
que decide son los correlatos del acto de decidir, esto es, posibilidades para

la conducta.

Si, por el contrario, los impulsos (tendencias, creencias, afectos)
condicionan al individuo en su vida, en sus decisiones y actos, entonces no

podriamos concebir a dicho individuo como sujeto personal de su accion.

148 para una mejor comprension de la concepcion husserliana de la actuacion libre como esencia de la
persona; consultar: RHC, pp.24,25
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Por tanto, a juicio del autor y para que la actuacion sea
auténticamente personal, ha de darse un auténtico querer en la misma, esto

es, la accién ha de ser voluntaria y no sujeta a impulsos.

A continuacion también es de resaltar la idea, presente en la obra
husserliana Renovacion del hombre y de la cultura, de que la persona
puede llevar a cabo un proceso de autoexamen o autovaloracion acerca de

si mismo y, en definitiva, acerca de sus actos.

Husserl nos aclara el significado de la nocién de auto-conciencia de
la siguiente manera: “autoconciencia en el sentido genuino del autoexamen
personal y de la capacidad que en él se funda de tomar postura

. ., . . . 149
reflexivamente en relacion con uno mismo y con la propia vida”.

La persona, desde su yo centro, tiene la capacidad de tomar
conciencia acerca de si misma, esto es, puede someterse a examen y
enjuiciarse a si misma como buena o mala, en funcién de que sus actos
sean moralmente valiosos o0 no. Asi, por ejemplo, yo puedo llevar a cabo el
acto de atracar a una persona como medio para conseguir algo de dinero
con vistas a cubrir alguna necesidad que tenga en ese momento, a saber,
comprar agua y alimento para resarcirme de la sed y del hambre que estoy

sufriendo.

A pesar de que el fin sea positivo para mi, sin embargo no justifica el
medio utilizado, pues reside en una accién contraria al valor moral. En la
linea husserliana, yo seria capaz de autovalorarme, sometiendo a examen

mi accion y llegando a enjuiciarme como mala persona.

149 para un contacto directo con la obra husserliana en lo que respecta concretamente a la nocién de
“autoconciencia”, consultar: RHC, p.24
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Veamos ahora el caso opuesto en que otra persona se lanza a una
piscina para salvar a alguien que no sabe nadar y cuya vida corre peligro.
En este caso, dicha persona, poniendo en practica esa capacidad esencial, a
saber, la de autoconciencia, valoraria la accion realizada y se enjuiciaria
como buena persona, en la medida en que realiza su aparicion el valor

moral (la solidaridad o la bondad).

En resumen, Husserl indica que “el yo se valora a si mismo, en
calidad de sujeto de la voluntad, como sujeto que quiere justa o

.. , . .. 1
injustamente y que actiia justa o injustamente”.™

En el texto, Husserl presenta de manera muy clara al yo personal
como sujeto de sus actos, emanando estos de su libre voluntad y, ademas,
como sujeto que valora su voluntad y, en ultima instancia, sus actos como
justos, solidarios, sinceros ... o, justo al contrario, como injustos,

individualistas, insinceros ...

Avanzando un poco mas en el tratamiento de esta cuestion, cuando
Husserl hace referencia a la autovaloracion de la persona, esta no tiene por

qué referirse Unica y exclusivamente a un acto singular, aislado.

Lo que pretende transmitirnos el autor es que la persona, una vez que
ha enjuiciado una determinada accion, a saber, ayudar a un anciano a bajar
la acera, se puede plantear actuar de la misma manera cuando se encuentre
en circunstancias similares, dado que su accién ha sido valorada como

valiosa por si misma.

0 RHC, p.25
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De esta manera, la persona tiene la posibilidad de que sus acciones
no sean valoradas aisladamente, para cada caso singular, sino en su especie
moral, y ello es importante teniendo en cuenta la inmersion de la persona

en contextos de similares caracteristicas a lo largo de su vida.

En esta linea, el autor sefiala que “el simple animal actuard acaso del
mismo modo una y otra vez, dadas determinadas circunstancias por

ejemplo, pero carece de voluntad en la forma de la generalidad”.™

Husserl pone de manifiesto la distincion entre el hombre y el resto de
animales en lo que respecta la repeticion de actos de la misma indole. En el
caso del animal, la repeticion de actos no obedece a la voluntad de actuar
de la misma manera dadas determinadas circunstancias, pues la conducta

animal es meramente instintiva.

En otros términos, un animal, a saber por ejemplo, un perro, puede
llevar a cabo en repetidas ocasiones el acto de ladrar cuando entra alguien a
la casa en la que se encuentra, pero sin que haya por ello una voluntad

constante.

Podemos decir que se da un “querer” en la accién de dicho animal;
sin embargo, es Unicamente referido al plano de lo singular: el animal no se
plantea el querer actuar siempre de la misma manera cuando accedan

determinadas personas u animales al hogar.

BLRHC, p.26
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El animal no tiene capacidad de autovalorarse dada su irracionalidad;

por consiguiente, no es posible que disponga de voluntad en la generalidad.

El disponer de ello es, para Husserl, algo especificamente humano,
se trata de una nota que solo puede poseer la persona, en la medida en que
esta si es capaz de someter a examen reflexivo sus propios actos y, en
consecuencia, puede tomar la decision de repetir actos en semejantes
circunstancias, cuando ella misma los considera, desde el punto de vista

ético, como buenos por hacerse presente en ellos el valor.

Con palabras de F. Conde: “Ser humano implica proponerse una
meta general hacia la que orientar todas las acciones futuras siguiendo una
serie de normas practicas y llevando a cabo valoraciones éticas de conjunto
sobre la vida”.™Asi pues, segin Husserl, podemos unificar toda nuestra
vida, es decir, tomar nuestra vida como un todo. Cuando considero algo
como bueno, no solo lo tomo como bueno en un momento aislado, sino

para toda la vida.

Precisamente “renovacion ética” en el ambito humano alude a la
capacidad para valorar moralmente la vida en su conjunto, efectuando el
transito practico de la singularidad inicial de un acto a la duracién de un
fragmento de la vida y a la generalidad de los actos. Nos podemos dar
cuenta, pues, de que aparecen nociones, entre otras, “bueno”, “malo” o
“valor”, en lo referente a la persona, que nos ponen de manifiesto el acceso

husserliano al plano ético desde una dptica fenomenologica.

152 Conde, F., “Tres etapas en el estudio del concepto de teleologia en Edmund Husserl: la evidencia y
sistematicidad en la teoria del conocimiento, la renovacion ética y la razon en la historia”, Pensamiento,
V. 69, N° 259, 2013, p. 237.
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Es interesante aludir, en Husserl, a la idea de que, para decidirse
libremente por una u otra cosa, tiene que haber una motivacién en el sujeto;
pues si no hay motivos, ese decidir es irracional. Ello permite establecer la
conexion con el apartado anterior. Parece claro que “el actuar libremente”
es intencional, es decir, se dirige hacia el entorno y no tendria sentido que
la persona ejerciera el acto libre sin motivos, esto es, sin elementos

valorativos que resultaran ante ella motivadores.

Recordemos la idea husserliana acerca de que “ambas, motivacion y
libertad, son términos correlativos. Sin libertad no habria motivacion; sino
una causacion ejercida desde fuera. Y sin motivacion, tampoco seria

posible el ejercicio de la libertad”.**®

De esta manera, al tratar en este apartado final de la nocién de
persona como sujeto libre de sus actos, ha resultado inevitable hacer
referencia a la motivacion, en la medida en que se hace necesaria la
presencia de un estimulo motivador, ante el cual se proyecte la respuesta y,

en definitiva, el modo de actuacion libre.

Ahora, se trata de definir la estructura esencial del acto libre. Segun
Husserl, podemos hablar de tres pasos que reflejan el encaminamiento

intencional y libre del sujeto hacia el entorno. Estos son:

-Toma de posicion cognoscitiva.
-Valoracion.

-Direccion de la actuacion: acto voluntario.

153 Ferrer, U., “Del yo a la persona en Husserl”, p.48
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Se parte de un conocimiento, digamos de un término noematico
procedente del mundo circundante, que es captado, conocido una vez que

ha despertado la atencion.

Posteriormente, se trata de que la persona valore la accion que
pretende realizar y, finalmente, tendra lugar un acto voluntario o libre que

se reflejara en su propia conducta.

Asi pues, podriamos exponer como ejemplo aclaratorio el caso en
que se me presenta un estimulo externo, a saber, un anciano que se ha caido
en la calle y que no puede levantarse por la debilidad fisica propia de su
edad. Dicho estimulo que he captado en la experiencia, despierta en mi una
actitud de interés y atencion (motivacion), que me conduce a valorar la
accion de ayudarle como buena en el sentido moral y, consecuentemente, a
llevar a cabo el acto libre, a saber, poner todas las fuerzas posibles para

levantar a ese anciano del suelo.

En sintesis, destacaremos dos aspectos. En primer lugar, Husserl
pone de manifiesto en su obra Renovacion del hombre y de la cultura que
podemos estudiar a la persona como ser libre, como sujeto que actla
libremente desde si mismo: soy yo el que decido y las decisiones éticas me

hacen como persona moral, buena.

En segundo lugar, otra idea que hemos destacado es la propiedad
esencial de la persona de proyectar su voluntad en toda su generalidad, el
poder tomar la decision de actuar siempre del mismo modo en similares

contextos, cuando la accion es calificada como dotada de valor moral.
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Por tanto, la persona puede recoger su vida como un todo, puede
unificar su vida a propésito de sus acciones morales, para lo cual es
imprescindible que sea un fin en si. Pues “lo que es de suyo fin es lo que no
admite la instrumentalizacion y, por tanto, no puede ser reducido a objeto

: - . 5y 154
representado como fin especificativo de la actuacion™.

Para llevar a cabo una comprension del texto expuesto, es necesario
establecer la relacién entre las nociones de “fin en si” y “dignidad”,
fundamentales dentro de la ética. Una nota suprasensible perteneciente a la
esencia de la persona, es la dignidad; propiedad por la que es merecedora
de respeto, atencion, carifio, proteccion y, en definitiva, valor. Ademas,
“ser digno” equivale también a tener unos derechos fundamentales propios
de la especie humana: derecho a la vida, a no ser discriminado, a la libertad

de pensamiento ...

Es precisamente la dignidad como propiedad intrinseca de la persona
lo que le hace ser fin en si. Ello quiere, decir que la persona no admite ser
instrumentalizada, esto es, reducida o convertida en objeto para la

consecucion de otros fines.

El acto de instrumentalizar a la persona, de tenerla por un medio, es
considerado inmoral, pues atenta de manera directa contra su dignidad.
Dicho de otra manera: llevar a cabo un proceso de objetivacion de la
persona, significaria arrebatarla ese valor incalculable que posee por el

mero hecho de ser persona.

4 Ferrer, U., art.cit., p.49
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En este sentido, Husserl hereda la idea kantiana, presente en el
imperativo categdrico, expresion del caracter deontoldgico y formalismo
presentes en la Critica de la Razon Practica, segun la cual hemos de actuar

de tal manera que tratemos al otro como fin y nunca como mero medio.

Ademas, precisamente el hecho de que la persona tenga dignidad y
sea fin en si misma es, para Husserl, lo que le permite unificar todas las
acciones y, por consiguiente, no valorar acciones como buenas

aisladamente, sino a nivel general, para todas las situaciones posibles.

En definitiva, desde este punto de vista, la persona es considerada
como el foco en el cual se unifican todas las acciones y, en ultima

instancia, todos los fines de la vida.
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CAPITULO TERCERO:

LA INTENCIONALIDAD MEDIATA DEL ALTER EGO

Procedemos ahora al examen de otra de las modalidades
intencionales del sistema fenomenologico husserliano, donde el fenémeno
intencional que aparece a la conciencia (mas concretamente al yo) ya no es
el objeto concebido como correlato noematico, tal y como sucedia en la

primera parte de la investigacion, sino el alter ego.

En Meditaciones cartesianas encontramos las herramientas
fenomenoldgicas correspondientes para el tratamiento y andlisis de la
intencionalidad mediata, donde el otro yo constituira el centro de nuestras
atenciones y principal referencia de la proyeccion intencional de
conciencia. Por consiguiente, se tratar de indagar en la esfera
fenomenoldgica de la intersubjetividad, resultando de gran interés la
manera en que el autor plantea el descubrimiento de la existencia del otro

yo en relacion con la intencionalidad.

3.1 PRIMERA APROXIMACION DESDE LAS
POTENCIALIDADES CORPOREAS

En una primera aproximacion al desvelamiento ontoldgico del alter
ego vemos que la percepcion sensible muestra en persona y originalmente
objetos del mundo externo y que la conciencia en sus actos intencionales

capta de ellos solo determinados aspectos.
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Asi, por ejemplo, podemos tener experiencia en persona de una
escultura que representa a un gran intelectual de la antigtiedad clasica y en
nuestro tender intencional captamos detalles en funcidén de la posicién
corporal adoptada ante el mundo; sin embargo, la escultura no nos permite
una vision de determinados aspectos del objeto (el reverso de lo que tengo
delante, un libro que sostiene desde una de sus manos ...), en definitiva,

este en toda su integridad.

Los elementos noematicos que escapan a la percepcién del alter ego
“puedo hacerlos presentes con solo cambiar la orientacion de la mirada,

mientras que el lado oculto del otro yo lo es irremediablemente.

De él solo sé por analogia conmigo mismo”."*’Mediante un
desplazamiento corporal espacial o0 meramente un movimiento de cabeza o
de ojos, lo cual significaria la adopcién de otra posicién corporal ante el
mundo, podriamos actualizar o, lo que es lo mismo, hacer presentes dichos
aspectos, quedando incluso como inactuales o no presentes para la

conciencia los detalles intuidos originariamente.

Asi, retomando el ejemplo anteriormente expuesto, orientando el
sentido de la observacion de otra manera 0 moviéndonos en torno a dicha
escultura, captaremos otros colores, ese posible libro que porta en una de
Sus manos, como otros elementos no menos integrantes de la escultura, eso
si, perdiendo su actualidad aquellos que la conciencia intuia en la situacion

inicial.

155 Ferrer, U., La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.154
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Esta cuestion nos lleva de nuevo al analisis de la nocion “yo puedo”
como un Yyo corporeo, situado en el mundo, con una perspectiva u
orientacion ante las cosas. Los nuevos interrogantes que se nos plantean
son entre otros: ¢qué ocurre con la existencia del alter ego?, ¢existe alguna
posibilidad de confirmarla o actualizarla?, ;basta ahora también un cambio
respecto de nuestra orientacion fisica? En sintesis, son cuestiones que
remiten especialmente a una Unica pregunta: ¢;es posible, desde el punto de
vista fenomenoldgico, enfrentarse a la oscuridad esencial del otro yo,

encerrado en la otra conciencia?

En los téerminos de J. San Martin, en su obra La Fenomenologia de
Husserl como utopia de la razén: “Quedara excluido el otro en cuanto ser
subjetivo que actia y domina en ese cuerpo, porque de ese Ser yo no parece
que pueda tener ninguna experiencia original, ningin fendmeno ni real ni

posible; del otro yo no puedo tener ningtn fendmeno absoluto”. ™

Tomamos como punto de partida la manera en que el yo sabe de
otros egos analdgicamente, esto es, por relacion consigo mismo; pues del
mismo modo que el yo propio queda como residuo fenomenolégico puro
no alterado tras la epojé o suspension de la existencia del mundo externo y
en él vienen a converger los actos, cabe pensar que las otras conciencias
también deben encontrarse constituidas en su inmanencia y que igualmente
justifiguen los actos ajenos referidos a ellas (ya sean de opinar, decidir,

conjeturar...).

156 gan Martin, J., La fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, Anthopos, Barcelona, 1987,
p.88
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En definitiva, ante la imposibilidad de una toma de conciencia y
conocimiento directo del alter ego, dado el lugar trascendental que ocupa
en la otra conciencia, el planteamiento fenomenoldgico deriva en un

solipsismo que el autor pretende vencer por via analégica (Paarung).

En este sentido, Daniel Christoff mantiene que “el otro como sujeto
no es, pues por asi decirlo, accesible en persona como sujeto puro, Sino
siempre con un cuerpo que a €l le es dado en persona con las cosas del
mundo, y que, no obstante, se distingue de éstas por analogia de su

comportamiento con el comportamiento propio”™’

Avanzando mas en nuestro examen de la intersubjetividad en clave
fenomenoldgica, Husserl de una forma mas clara nos indica en la Quinta
meditacion cartesiana que “tenemos que procurarnos una vision que
penetre en la intencionalidad explicita o implicita en la que, sobre la base

de nuestro ego trascendental, el alter ego se anuncia y verifica”.*®

Para Husserl no hay posibilidad de proceder a un tratamiento de la

intersubjetividad, del alter ego, al margen de la intencionalidad.

Y es que el Unico camino posible desde el yo inmaterial,
trascendental hacia el otro yo para que se anuncie como existente es
intencional; en otros términos, en los actos intencionales referidos al alter
ego este se presenta, desde su trascendencia, como fendmeno de

conciencia.

57 Christoff, D., Husserl, Filésofos de todos los tiempos, Madrid, 1979, p. 103
8 MC, p.151



242

A través de las vivencias intencionales mediatas experimentamos,
vivimos el otro yo, precisamente como un objeto mas entre los objetos del

mundo, de la naturaleza misma, aunque no propiamente como ente fisico.

Por consiguiente, la intencionalidad mediata es hilo conductor para el
descubrimiento del otro yo: la cuestion es como a través de las vivencias
intencionales propias que toman al alter ego como punto de referencia, este
ultimo se configura y, en ultima instancia, queda reducido al plano de la

propia conciencia, una concepcion que sera objeto de discusion.

Insistiendo un poco mas en la intima relacion entre la
intersubjetividad y la intencionalidad, “yo los experimento al mismo
tiempo como sujetos para ese mundo, como experimentando ese mundo, el
mismo mundo que yo experimento y como teniendo también experiencia
de mi al hacerlo, justamente de mi, tal como yo experimento el mundo v,

. 159
ante €l, a los otros”.

El yo, en sus actos intencionales referidos a otros egos, experimenta
a estos como tales, los vive en tanto que existentes ocupando un lugar en
mismo mundo Yy experimentando e intuyendo esencialmente los objetos, del
mismo modo que el propio yo los experimenta. Ademas, igualmente
concibe como los otros yoes, focos de vivencias intencionales ajenas,
experimentan existencialmente al yo propio y lo hacen de modo analdgico,
esto es, del mismo modo en que este, en tanto que situado o posicionado en
el mundo, los vive precisamente a ellos y, en términos de Husserl, como un

objeto més entre los objetos.

MC, p.152
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Ahora bien, “hay que comenzar con un desarrollo sistematico de la
intencionalidad abierta e implicita en que el ser de los otros se hace para mi

y se explicita respecto de su contenido legitimo”.*®

3.2 APROXIMACION PSIQUICO-MORAL A TRAVES DE LA
EMPATIA

A continuacién, se trata de analizar distintas cuestiones a propésito
de la intencionalidad mediata y la intersubjetividad en el enfoque
fenomenoldgico, que nos proporcionaran un acercamiento progresivo a la

posicidn reduccionista de Husserl acerca del alter ego.

Un primer aspecto al que Husserl hace alusion es la empatia
(Einfiihlung), un fendmeno psicologico que tiene que ver con el “situarse
en el lugar del otro”, permitiendo la compresiéon de sus problemas, en
definitiva, situaciones concretas en las que se encuentra inmerso, asi como

Sus reacciones y respuestas.

En este sentido, la empatia constituye un valor moral basico en la
convivencia civica entre los hombres, nos hace mas humanos y tomar
conciencia en mayor medida de que formamos parte del mundo, de un

grupo social concreto y de que nos rodean otros sujetos personales.

1%0°Mmc, p.153.
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Conviene someter a examen de modo detenido la manera en que el
autor trata esta cuestion moral en intima conexion con la intencionalidad:
asi, “‘conozco no posicionalmente tales actos en el yo ajeno, sin participar
en ellos, teniéndolos a distancia, es decir, sin conciencia originaria de

CHOS” 161

Del mismo modo que el yo centrante lleva a cabo toda una
multiplicidad de actos, a saber, decidir, opinar, actos intencionales de
caracter cognoscitivo, de fantasia 0 memorativos, cinestésicos.., también
analogamente deben de tener lugar en el otro yo, tratandose de vivencias

ajenas en las que generalmente ni siquiera intervenimos.

Ademas, la empatia como direccion intencional hacia el otro yo,
colocandonos en su lugar, permite la comprension de sus actos detectando
la potencia, en el sentido aristotélico, esto es, la capacidad o posibilidad

para vivirlos igualmente.

Se trata de suponer que esta presente el alter ego para intuirlo desde
la propia intencionalidad, basandonos acaso en la expresion lingdiistica, ya
sea verbal o escrita, para asociarle intencionalmente un correlato objetivo,
acaso en aquella escultura para reproducirnos desde la imaginacion lo que
representa, 0 acaso en aquella otra situacion vivida para recordarla, o bien
tomar nota de sus afirmaciones de modo que podamos adoptar una

determinada opinion respecto de ellas.

161 Ferrer, U., La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, p.164
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“El problema estd planteado en primer lugar, por tanto, COMo un
problema especial, es decir, el del ahi para mi (fir-mich-da) de los otros vy,
consecuentemente, como tema de una teoria trascendental de la experiencia

del extrafio, de la llamada empatia”.'®®

La empatia, en clave fenomenoldgica, como tender intencional
mediato hacia el extrafno, hacia el alter ego, supone claramente hacer de su
alli el propio aqui o, en otros términos, hacer presente el ahi del otro,
permitiendo la asimilacién de las potencialidades propias para llevar a
realizacion los mismos actos que veo en él.

Con el intento de dar concrecion al tema, podemos ejemplificar el
caso en gue nos encontramos una finca e intuimos un acto ajeno, a saber,
una direccion intencional hacia un objeto, dando con ello significacion a un
signo emitido al mismo tiempo por el otro, del tipo de “el caballo tiene un
color reluciente”. Al empatizar desde la propia intencionalidad, hacemos
nuestro el ahi del otro, esto es, suponemos que somos nosotros los que
hemos de conceder significacion linguistica a la expresion “caballo”,
dirigiéndola intencionalmente hacia el animal concreto y teniendo lugar
consecuentemente la captacion intelectual del objeto significado por el otro
para acceder a la mencionada vivencia comprendiéndola desde la propia

subjetividad.

En definitiva, como dice C. Lopez Saenz, “si la empatia es un modo
de penetrar en el animo del otro, comporta una mediacion intencional que
hace posible el acto de comunicar; es decir, la empatia es inseparable del

fenomeno de la expresion y de la constitucion”.'*®

%2 Mc, p.153.
163 Lopez Shenz, C., “Subjetividad trascendental como intersubjetividad trascendental en la
fenomenologia de Husserl”, Pensamiento, V. 57, N° 218, 2001, p.255.
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De esta forma, se pone de relieve que, por via de la intencionalidad
mediata proyectada hacia el otro yo fenoménico, aunque no como puro
fendmeno en sentido estricto, comprendemos sus actos por aparejamiento
(Paarung) con los propios, asi como concebimos gque nos encontramos
preparados potencialmente para poner en practica los mismos. Claro esta
que el acto de empatizar es tratado fenomenoldgicamente en relacion con la
intencionalidad mediata y con la intersubjetividad, pues el otro yo
constituye un fendmeno referencial e intencional, o que hace que dicho

acto del yo resulte ser esencialmente de direccion trascendente.

La empatia supone un modo intencional de comunicacion con el alter
ego, tomar expresion de él, esto es, adoptar por unos momentos su propia
constitucion, de la misma manera que el alter ego, desde su propia
potencialidad intencional mediata de empatizar, puede efectuar tal relacién

con el ego mismo.

Retomando ahora la consideracion de la empatia como un valor
fundamental en la convivencia social, donde la comunicacion constituye la
nota caracteristica de los actos sociales que tienen presencia con los
correspondientes emisores y receptores, podemos establecer su relacion con

el amor.

“Mediante el amor no so6lo se establece una comunidad objetiva de
fines, sino también una comunidad de aspiraciones y esfuerzos, de tal modo
que hago propias las aspiraciones y esfuerzos del otro, aunque no los

. . . . . . 164
actualice ni siquiera concurra a ellos fisicamente con mi presencia”.

164 Ferrer, U., La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, p.177
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En la linea del texto expuesto, el amor concebido como un
sentimiento de afecto referido intencionalmente hacia el otro o los otros vy,
por consiguiente, intersubjetivamente, hace posible que una comunidad
social se encuentre marcada por proyectos colectivos, por unos fines a
alcanzar, asi como por unos medios y esfuerzos adecuados con vistas a su
consecucion. Podemos considerar que el amor permite que en una
comunidad prime lo colectivo por encima de lo individual, donde podemos
hacer propios los esfuerzos de los otros a pesar de no tenerlos presentes ni
participar de ellos fisicamente, de igual manera que ellos también concebir

los nuestros desde si mismos.

Asi pues, podemos suponer que los sujetos de una comunidad
pueden plantearse un objetivo, a saber, el cumplimiento de unas normas de
convivencia basadas en unos valores morales basicos de caracter universal
(educacion, altruismo, sinceridad ...) con miras a la humanizacion de los
actos sociales, lo cual obviamente conlleva esfuerzos significativos. Claro
esta que muy dificilmente se podra caminar hacia la mencionada meta si no
se trata de una comunidad fundada en el amor, pues en este caso los
objetivos y, en definitiva, intereses particulares mantendran una supremacia

respecto de lo comun.

Si no tiene lugar un amor o afecto intencional hacia el otro, carece de
sentido que el yo pretenda tener empatia para comprender dificultades,
sentimientos, comportamientos ajenos ... El amor y la empatia deben
constituir la base de cualquier grupo social, han de ser sintoma de una
personalidad o modo de ser colectivo, tratandose de dos elementos morales
de caracter intencional mediato en el terreno de la intersubjetividad (una
forma de visualizar de modo nitido la intima relacion entre dichos

fendmenos es a través del contexto familiar).
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3.3 LAS CINESTESIAS PROPIAS Y AJENAS

Otro modo de examinar la intencionalidad del alter ego es aludiendo
nuevamente a la cuestién de la corporeidad, que ya vimos en conexién con

el “yo puedo” (véase el capitulo 2.2).

“Entre los cuerpos fisicos de esta naturaleza y captado en mi
propiedad, encuentro luego, con una preeminencia Unica, mi cuerpo
organico, a saber, como el Unico que no es un mero cuerpo fisico, sino

: . 5 165
justamente cuerpo organico’.

Cuando el yo se dirige intencionalmente al mundo vy lleva a cabo la
percepcion sensible de los seres de la naturaleza que se le presentan como
fendmenos, intuye entre los mismos la presencia de su propio cuerpo como
algo en su propiedad, como irreductiblemente suyo, de modo que la
corporeidad es para Husserl una nota esencial en el yo, concebido como un
yo puedo. Se trata de una realidad fisica, empirica y subjetiva en el yo, tan
mia como ninguna otra cosa mundana puede ser mia. El yo puede depositar
su duda en lo que respecta a la propiedad o a la existencia de ciertas cosas
del mundo, pero no respecto del cuerpo, pues se trata de lo originariamente

propio de modo natural.

Ademas, constituye su centro cero, pues le permite ser sujeto del
mundo circundante y, al mismo tiempo, orientarse de determinada manera
ante las cosas (obviamente en este sentido no puede tratarse de un yo
incorpéreo). Se trata de “el unico en el que yo mando y gobierno de modo

. . . J 1
inmediato, gobernando particularmente en cada uno de sus 6rganos”.'®®

15 MC, pp.159,160
186 MC, p.160
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El yo lleva a cabo la direccion y gobierno inmediato del cuerpo,
concebido no Unicamente como cuerpo fisico, sino también organico, de
sus movimientos espontaneos y libres de caracter cinestésico ante estimulos
que tienen su origen en el mundo circundante; también impera respecto de
sus organos en una doble acepcidn, en tanto que cuidando de aquellos que
permiten el funcionamiento vital, asi como dirigiendo las potencias

sensitivas hacia un objeto u otro.

Ahora nos vamos a referir a las cinestesias precisamente como
movimientos corporales dotados de libertad y espontaneidad que irradian
del yo ante determinadas situaciones o circunstancias que se le presentan.
Por ejemplo, vamos circulando con el turismo por una via, tiene lugar un
estimulo motivador, a saber, el reflejo del sol, de modo que el yo emite una
respuesta cinestésica basada en un movimiento espontaneo, como es el de
bajar la visera con la finalidad de ejercer la conduccion en condiciones

mejores.

Las cuestiones que nos planteamos ahora son: ¢qué ocurre con los
movimientos corporales ajenos?, ¢debemos concebirlos como meros

movimientos reflejos sin ningan origen?

A este respecto, “en ese horizonte se hallan inscritos los otros centros

rectores de todos los vivientes cuerpos, los centros rectores de todos los

vivientes cuerpos humanos que con mis sentidos veo y oigo”.'*’

167 |_ain Entralgo, P., Teoria y realidad del otro, Alianza, Madrid, 1983, p.159.
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Del mismo modo que del yo emanan movimientos cinestesico-
corporales, hemos de entender analogamente las respuestas ajenas de tal
indole ante estimulos mundanos, en tanto que teniendo su origen o siendo
dirigidas por otros yoes, a los cuales también les resulta inherente la
corporeidad, que, ademas, es susceptible de ser captada por la experiencia,
mediante los propios oOrganos sensoriales (observamos otros cuerpos,

escuchamos determinados movimientos, lo que transmiten ...).

“Experimento al otro hombre como mi igual; incluso si no tengo de
su vida de conciencia una experiencia original, tengo sin embargo una
experiencia, la de entender sus manifestaciones corporales como

. . . . . 1
notificaciones de una vida subjetiva”.'®®

Obviamente el otro yo no se presenta a la conciencia en las vivencias
intencionales mediatas desde la percepcidn sensible por su trascendencia en
un doble sentido, en primer lugar por su caracter espiritual, inmaterial y, en
segundo lugar, por el hecho de que se encuentra oculto en el seno de la otra
conciencia. El yo sabe de las manifestaciones corporales del alter ego, de
sus vivencias cinestésicas y, en definitiva, de sus vivencias en general por
analogia consigo mismo y, ademas, desde la propia intencionalidad lo

concibe ontoldgicamente.

Cabe senalar que “‘estas cinestesias de los 0rganos transcurren en el
yo hago y estan sujetas a mi yo puedo; ademas, al poner en juego estas
cinestesias, yo puedo empujar, impeler, etc; y, en virtud de ello, obrar

corporalmente, de modo inmediato y luego mediato”.**®

168 Simén Lorda, A., La experiencia de la alteridad en la fenomenologia trascendental, Caparrés, Madrid,
, 2001, p.78
%9 MC, p.160
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Es un texto bastante aclaratorio respecto de qué situaciones
circundantes despiertan un interés, una motivacion en el yo, las cuales le
conducen a actuar de determinada manera corporal y espontanea o

inmediata, a saber, desplazarse, tocar, etc.

Y, al mismo tiempo que el yo se concibe como un yo hago, como un
yo puedo, tiene lugar un acto intencional mediato hacia el otro yo,
considerandolo como el origen de las cinestesias que no provienen de mi
subjetividad, pues claro es que se encuentra ubicado en el mismo mundo
como un yo corpdreo y que indudablemente también se le presentan ciertos

estimulos como motivadores.

La analogia, crucial para la comprension de la intersubjetividad,
permite mantener una posicion en relacion al otro yo como un yo puro que
lleva a cabo y unifica los actos ajenos (decidir, opinar, representar una
materia desde la fantasia, intencionales todos ellos segun la reduccién
eidética ...), asi como los movimientos cinestésicos suyos, siendo

concebido ahora igualmente como un yo puedo corpéreo.

3.4 LA CONCIENCIA DE OBJETOS CULTURALES NO
PERCIBIDOS REMITEN AL ALTER EGO

No obstante, procede someter a examen algun aspecto mas que
permita un mayor grado de asimilacion y entendimiento del “apuntar”
intencional en relacion con la intersubjetividad y que, ademas, tal y como

nos podremos percatar, se encuentra muy presente en la vida cotidiana.
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“Lo que no es actualmente experimentado es algo que sigue teniendo
validez habitual. Se trata de interrogar a esta misma experiencia y de
descubrir intencionalmente la manera como ella da sentido, la manera

. : 170
como ella puede presentarse como experiencia y verificarse”.

Hay elementos, a saber, objetos, estados de los mismos, experiencias
0 situaciones, que figuran en la conciencia y que nunca se han presentado
como actuales, esto es, no han realizado en ninguna ocasion su aparicion
como fendémeno intencional, por lo que tampoco podemos juzgarlos, en

tanto que ausentes de validez y verdad.

Y es que otros yoes han podido vivenciar tal o cual objeto o aquella
experiencia determinada y nos han podido efectuar mediante la
comunicacion, ya sea verbal o escrita, una transmision de conocimiento al
respecto, confiriéndoles validez y sentido a los mismos y, en este sentido,
se pone de relieve de modo indirecto un acto de direccion intencional hacia
el alter ego. Un fragmento de Julia V. Iribarne resulta ser bastante
representativo: “no s6lo veo con mis sentidos sino con los de los Otros.
Tenemos un mundo en comun constituido por esa sensibilidad comunitaria.

. D 171
Esto es resultado de las acciones comunicativas”.

El yo y los otros yoes caracterizados por la corporeidad se
encuentran situados en el mismo mundo, experimentando y viviendo sus
objetos, situaciones, de modo intencional por mediacion de una
sensibilidad a la que podemos otorgar un caracter social, pues claro es que
lo que el yo no ve o no palpa, puede ser observado y palpado por otros

yoes.

OMmC, pa71
Y Iribarne, J.V., La intersubjetividad en Husserl, Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1987, p.103
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Esa experiencia comunitaria del mundo posibilita que podamos
disponer de conocimiento acerca de correlatos que nunca se nos han
presentado fenoménicamente si no es por la mediacion de otros y, por
supuesto, los otros también a través de nosotros. Asi, se hace presente en la
conciencia la representacion correspondiente al continente americano y
determinados datos informativos acerca de la cultura de distintos paises del

mismo a saber, México, Argentina o los propios Estados Unidos.

Partimos de la consideracion de que en ningin momento el
continente ha aparecido a la conciencia desde la percepcion sensible, pues
nunca hasta el momento hemos vivenciado de modo directo ninguna
region, pais del mismo (sus edificios, calles, modo de vida ...). Sin
embargo, otro yo ha podido realizar un viaje enriquecedor a distintos paises
americanos, Vvisitando sus costumbres, creencias, en definitiva, un
determinado perfil de vida y, mediante la comunicacion verbal en contacto
directo, nos ha proporcionado informacion sobre lo vivido, ademas de
mostrarnos un mapa con el fin de indicarnos los lugares en lo que habia
estado. De este modo, el yo adquiere informacion de validez del continente
americano representado por via de las vivencias del otro, por lo que se trata
de un modo de conocer intencional mediato, en otros términos, en intima

conexion con la intersubjetividad.

Otro caso que podemos exponer es el siguiente: disponemos a nivel
psiquico de informacidn referente a una determinada etapa de la historia, a
saber, de la Edad Media, resultando ser obvio que no ha sido vivida,

experimentada de modo directo.
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Sin embargo, claro es que otros yoes si tuvieron experiencia en su
momento de la citada época en tanto que caracterizada por una profundidad
religiosa relevante, una supremacia de la Iglesia sobre el Estado, asi como
mencionar también una vision teocéntrica del mundo, base de todas las
concepciones filosoficas, artisticas ... Gracias a ello disponemos en la
actualidad de numerosos textos que podemos palpar, investigar,
constituyendo patrimonio de la humanidad, en cuanto legado de esos yoes
que tuvieron conocimiento directo de la etapa medieval. En este sentido, el
conocimiento acerca del otro momento historico-cultural, representado por
el yo, es intencional mediato, pues de otro modo no seria posible que en
nuestro dia pudiésemos trabajar y someter a examen las circunstancias

culturales del Medievo.

3.5 POSICION FENOMENOLOGICA REDUCCIONISTA
RESPECTO DEL ALTER EGO

Tras poner de relieve distintas maneras en que se manifiesta la
intencionalidad mediata, la finalidad ahora es desembocar en la posicion
fenomenoldgica de Husserl respecto del propio alter ego y que sera objeto
de controversia y discusion por parte de la propia tradicion filoséfica

contemporanea.

“Se trata ahora de saber como es posible que en el ego, en el interior

de lo mio propio, se llegue a constituir lo otro, es decir, que tenga una

P 172
experiencia del otro”.

72 Simén Lorda, A, 0.c., p.174
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Nos sale ahora al paso la problematica acerca de como el alter ego
puede llegar a configurarse y vivirse en la conciencia, lo cual requiere de

un tratamiento riguroso y evidentemente cuidadoso.

“Gracias a la esfera de la pertenencia, mi yo trascendental vive en el
mundo; pero quien constituye todo esto soy yo, yo en mi alma, y como

. . . . .9y 173
objeto de mis actos intencionales llevo todo esto en mi”.

El yo no solo tiene presentes los correlatos noematicos suyos,
intuyéndolos esencialmente y sobre una base empirica, sino que ademas
tiene la capacidad de representarse entes psiquicos desde si mismos, en
otros términos, el yo puede hacérselos presentes también en el orden

psiquico ajeno tras hacerlo en el plano fisico.

De este modo, el mundo existente queda constituido en la conciencia
a nivel de correlatos representados y asi el yo lo convierte en un mundo
para si mismo; pero estos correlatos se amplian hasta los otros: “el tnico
modo concebible como los otros pueden tener para mi sentido y validez
como existentes y como existentes determinados, consiste en el hecho de

: , 174
que ellos se constituyan en mi como otros”.

Para Husserl, desde la propia intencionalidad de modalidad mediata,
se concibe al alter ego existencialmente, en tanto que formando parte y
experimentando el mismo mundo, sabiéndose de sus actos anadlogamente y
finalmente queda configurado en el ambito de la conciencia precisamente
como otro yo, en los propios términos de Husserl, como el primer no-yo

respecto de los propios objetos representados.

173 para una mejor comprension de la posicién fenomenolégica de la constitucién y reduccion del alter
ego a la conciencia; consultar: Lain Entralgo, P., o.c., pp.157-172
M, p.198
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A este respecto hemos de poner el énfasis en que “el otro, segun lo
expuesto, debe en todo caso ser pensado como algo andlogo a lo que me
pertenece, y aparece en mi conciencia como una modificacién intencional y
necesaria de mi propio yo”.*"La constitucion y supresion del otro yo a la
conciencia a modo de reflejo o analogo no debe ser entendida de ningln
modo en tanto que dando lugar a una relacion de identificacion con lo que
realmente nos pertenece, pues tiene presencia en todo momento como algo

extrafio, como alter ego, experimentandolo como tal.

Ademas, el yo solamente tiene conciencia directa de si mismo, de sus
propias vivencias intencionales y de cualquier otra indole; respecto de los
otros yoes y de sus actos sabemos sélo por analogia, sin que por ello se
trate de un razonamiento por analogia. En definitiva, en los propios
términos fenomenologicos, se trata de una modificacion intencional del yo.
Hemos de poner el énfasis en que “la cuestion del solipsismo, en especial
en su caracter de objecion a la fenomenologia husserliana, parece
imponerse desde el primer momento como un escollo que ha de ser
salvado, para que asome la posibilidad de llegar a discutir el tema que nos

176
ocupa’.

Se trata de dirigir la reflexion a la idea de que el yo trascendental
Unicamente es consciente de si mismo y de sus vivencias; sin embargo, de
ningun modo lo es respecto del alter ego, en otros términos, no sabe nada
inmediatamente de él, dado su aprisionamiento en el otro individuo

personal, mas concretamente, en la no patencia de su conciencia.

175 |_ain Entralgo, P., o.c., p.165

“Ego transfiere al otro el sentido de yo, pero no lo convierte en un mero duplicado de si, ya que tiene otro
modo de ser y otros contenidos de conciencia alli”. (Lopez Saenz, C., art.cit, p.259).

17 Iribarne, J.V., 0.c., p.32
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Es este el sentido en que podemos hablar de solipsismo en relacion
con la intersubjetividad en el enfoque fenomenoldgico (no sabemos nada
del otro directamente, la experiencia sensible no lo muestra en persona),
pero de ningln modo esta cuestion nos debe conducir a considerar como
fracasado el pensamiento de Husserl. Del mismo modo que en el contexto
de la corriente racionalista, el solipsismo cartesiano es vencido en el
Discurso del Método recurriendo a Dios, en la fenomenologia se supera el
solipsismo con la concepcion que versa acerca de que del extrafio y de sus
actos sabemos analogamente, esto es, por aparejamiento o relacion con

nuestro propio yo y con los actos que nos pertenecen.

Tambien en el caso del otro dotado de conciencia, la reduccion
trascendental fenomenoldgica ha constituido la via de acceso a su yo como
residuo fenomenoldgico, concibiéndose como yo puro, como el origen y
foco de sus propios actos e incluso caracterizado igualmente por la
corporeidad que le permite disponer de una ubicacion en el mundo. “El
otro, segun su sentido constitutivo, remite a mi mismo. El otro es reflejo de
mi mismo y, sin embargo, no es estrictamente reflejo; es un analogon de mi

mismo y, sin embargo, no es un analogon en el sentido habitual”.*”’

El fragmento expuesto resulta ser muy significativo para la
comprension de la posicion de Husserl sobre la intersubjetividad, pues
representa de una manera clara y concisa la idea de que el otro yo es un
reflejo de mi mismo, remitiendo en este sentido a mi mismo; en cambio, no
hemos de considerarlo un reflejo o analogo en el sentido puro y habitual del
término, pues no tiene cabida de ningun modo la identificacion con el yo
propio a modo de unidad (no se trata de un mismo residuo fenomenologico

en la conciencia).

Y MC, pp.156-157
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Por tanto, el alter ego es un reflejo que no es un reflejo; del mismo
modo que el recuerdo constituye una modificacion o derivacion intencional
de la percepcidn en la medida en que remite a una intuicién previa, a la que
se debe que el acto sea ponente, el alter ego es una derivacion intencional

de mi mismo, pues claro es que se trata de un otro que no soy Yyo.

Parece haber wuna reduccion del extrafio a lo constituido
intencionalmente. Como comenta J. Iribarne: “la supresion del extrafio,
sinonimo de la reduccion aplicada, deja intacta la vida psiquica de mi yo,
incluida mi vida experimentante del mundo y mi experiencia del extrafio
real y posible”.!®Tal supresion de lo extrafio no va a afectar al hecho de
que a través de la intencionalidad mediata tenga lugar la vivencia posible

del otro yo como existente, como sujeto de su mundo circundante.

3.6 ALGUNAS CONSIDERACIONES CRITICAS

A continuacion, prestaremos atencion a la actitud critica que ha
suscitado el pensamiento fenomenoldgico de Husserl en torno a la
operacién de reduccién del alter ego al orden psiquico, dirigiéndonos a
algunos autores espafioles contemporaneos como Ortega y Gasset, el

propio Lain Entralgo o Zubiri.

La problematica se centra en el siguiente interrogante sobre el cual
hemos de ejercer ahora la reflexion: ¢es a partir del yo propiamente como
se toma conciencia del otro yo o es tomando como punto de partida el otro

ego como se es consciente de lo que realmente nos pertenece?

% Iribarne, J.V., 0.c., p.46
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Claro es que la posicion de Husserl esta del primer lado, pues es a
partir del yo y tomando como medio el mismo apuntar intencional mediato
como se concibe al alter ego en tanto que existiendo a nivel mundano,
quedando reducido a la esfera de la conciencia y siendo vivido desde la

interioridad como otro que no soy Yyo.

Ortega y Gasset considera que “el otro quiere decir aquel con quien
puedo y tengo, aungue no quiera, que alternar, pues aun en el caso de que
yo prefiriera que el otro no existiese, porque lo detesto, resulta que yo
irremediablemente existo para él y esto me obliga, quiera o no, a contar con
¢1”.Y°A pesar de que nos negasemos a concebir al otro como existente,
como ubicado en el mundo, por un sentimiento de odio y rechazo, sean
cuales fuesen los motivos, sin embargo para él existimos y nos experimenta

como tales, en otros términos, cuenta con nosotros.

Por consiguiente, de modo inevitable el hecho de que existamos para
el otro nos incita y obliga a contar también con él a pesar de que sus
intenciones proyectadas hacia nosotros no sean ni mucho menos buenas; se
trata de un reciproco “contar con”, que constituye la base para
caracterizarlo esencialmente como social y que, aunque no queramos,
tengamos que alternar con él (ya sea cruzandonoslo, relacionandonos en un
determinado momento de modo necesario o0 escuchando incluso
comentarios en torno a él). Por tanto, podemos percatarnos de la posicion
de Ortega, a saber, es a partir del otro, también consciente del mutuo
“contar con”, como nos considera sociales, en la medida en que tomamos
conciencia de tal condicion nuestra, y es aqui donde podemos anticipar ya
la relacion de distanciamiento respecto de la vertiente fenomenoldgica en

materia de intersubjetividad.

9 Ortega y Gasset, J., EI hombre y la gente, Obras Completas, Alianza, Madrid, 1983, pp.147,148
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Un fragmento que resulta ser bastante representativo del pensamiento
del filosofo espafiol sobre el otro es el siguiente: “yo, en mi soledad, no
podria Ilamarme con un nombre genérico tal como hombre. La realidad que
este nombre representa solo me aparece cuando hay otro ser que me
responde o reciproca”.'®’Al margen de toda interaccion, de toda
sociabilidad, e incluso suponiendo por unos momentos que nOS
encontramos solitariamente en el mundo no podriamos incorporar a nuestra
esencia definitoria la cualidad genérica de “ser hombre”; en definitiva, no
es posible tomar conciencia de ello de modo aislado, al margen de los

otros.

Del mismo modo que el otro nos responde apareciéndosenos como
hombre con determinadas notas esenciales (ser vertebrado, ser racional ...),
tras una reflexién detectamos que reciprocamente nosotros también nos
presentamos de tal modo para él y es asi, en la misma sociabilidad, como

tomamos conciencia de nuestra pertenencia a la especie humana.

Ademas, profundizando un poco mas, somos conscientes de que en
el otro ha de existir un ego-cogito trascendental, un alma que se encuentre
oculta en su conciencia 0, en los propios términos de Ortega, aprisionado
en su armario, que piensa, que siente, que se plantea proyectos ... Respecto
del otro, “tiene un yo que es en ¢l lo que mi yo es en mi, 0 como decimos
en espafol, tiene su alma en su armario, es decir, piensa, siente, quiere,

: : 181
tiene sus fines, va a lo suyo, etc; etc; lo mismo que yo”.

180 Ortega y Gasset, J., 0.c., p.148
181 para una adecuada comprension del distanciamiento de Ortega respecto de Husserl en materia de
intersubjetividad; consultar: Ortega y Gasset, J., 0.c., pp.141-172
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El fragmento refleja de un modo bastante claro como, del mismo
modo que somos conscientes del ego del otro, andlogamente detectamos la
presencia ontoldgica del propio yo-pienso en nosotros en tanto que
desempefiando la misma funcién que en él: su yo es para €l lo que el propio

YO €S para nosotros.

Por consiguiente, la nocién de analogia aparece ahora en el
pensamiento de Ortega tratada a la inversa respecto del enfoque
fenomenoldgico, pues Husserl considera que el yo sabe del alter ego y de
sus vivencias no inmediatamente, sino por aparejamiento consigo mismo y

con sus actos.

En cambio, en Ortega en El hombre y la gente el concepto de
analogia se deja entrever con un cambio de direccidn, en el sentido de que
es a partir de la toma de conciencia del yo en el otro como analogamente
descubro el yo en mi (podemos remitirnos al nifio que toma conciencia de

si mismo por mediacion de la madre); parto del otro para llegar a mi.

También encontramos en Ortega una alusion a la corporeidad (en
similitud con la vertiente fenomenoldgica); de hecho, el otro se nos
presenta unicamente y de modo inmediato por mediacion de su cuerpo, que
practicamente de modo constante nos expresa distintas cosas como
emociones y situaciones. “Veo que un cuerpo humano corre y pienso: €l
tiene prisa 0 se entrena para un cross-country. VVeo que en un lugar donde
hay muchas losas de marmol, un cuerpo cava un agujero grande en la tierra

y pienso: él es un sepulturero y esta abriendo la fosa funeral”.'®

182 Ortega y Gasset, J., 0.c., p.155
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Cuando proyectamos la mirada hacia los otros cuerpos del mundo
circundante, sus perfiles faciales, sus movimientos o sus manipulaciones de
objetos nos incitan a pensar acerca de ellos, sobre unas circunstancias
concretas en que se encuentran, y también en relacién con las emociones o

estados de &nimo que experimentan ...

En referencia directa al fragmento, la experiencia nos muestra datos
acerca de un cuerpo que trota en pleno entorno natural y aparece en el
entendimiento la idea de que muy probablemente se trata de un atleta que
lleva a cabo su entrenamiento y preparacion para competir en una carrera
(sus movimientos corporales, de piernas, de brazos, nos expresan que se

encuentra en tal situacion).

Otro caso: la observacion nos presenta en persona un cuerpo que
cava en la tierra con la manipulacion de determinados utensilios y por su
medio captamos un numero abundante de losas a su alrededor, por lo que
nuestra conciencia considera que se trata de un sepulturero que desempenia

su labor para un enterramiento.

Si observamos una expresion facial con grandes ojeras, ello nos
incita a pensar que ese individuo se encuentra cansado o enfermo o, en
cambio, un cuerpo que agita intensamente los brazos y cuya mirada resulta
ser poco amigable nos lleva a la consideracidn de que se encuentra lleno de
ira cualesquiera que fuesen los motivos (los gestos y movimientos nos

revelan el otro a nivel subjetivo-emocional).
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En sintesis, el cuerpo en el otro también es via de expresion de
sentimientos que emanan de su yo Yy, en este sentido, cabe remitirnos a
Husserl, pues en su analisis del “yo puedo” en Ideas Il trata dicha via en la
relacion intima que descubre entre el yo y el cuerpo, en otros términos,

entre lo psiquico y lo fisico.

Respecto de la corporeidad, advertimos la direccion del otro hacia
mi; asi, dice Ortega: “me aparece un ser consistente en cierta forma
corporal, la que llamo humana; aungque me es solo presente ésta, se me hace
com-presente en ella algo que por si es invisible y, mas en general adn,
insensible, a saber, una vida humana, algo, pues, parejo a lo que yo soy,

- - 183
pues yo no soy sino vida humana”.

Los sentidos, en su tarea informativa constante, nos muestran datos
acerca del otro cuerpo con determinada forma humana, color, extension o
tamafio y que son propiedad de su yo trascendental, espiritual. Es
analogamente como tomamos conciencia de la propia corporeidad,
originariamente natural e intrinseca a nuestro ego, igualmente con una
forma humana, color, etc, (contando con la propia variabilidad susceptible

de existir respecto de los otros cuerpos).

Ademas, detectamos que nuestro cuerpo constituye también un
auténtico campo de expresividad de situaciones en que nos encontramos
inmersos, de sentimientos, por medio de sus gestos y movimientos; en los
propios términos metaforicos de Ortega y Gasset, constituye todo un

semaforo de sefiales, de la misma manera que sucede en el caso del otro.

183 Ortega y Gasset, J., 0.c., p.158
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La cuestion de la intersubjetividad es tratada ampliamente en El
hombre y la gente de modo divergente al examen no menos riguroso que
lleva a cabo Husserl en las Meditaciones Cartesianas; pues para Ortega el
otro es punto de partida para la toma de conciencia de nosotros mismos,

tanto en el orden psiquico del yo como en el orden fisico de la corporeidad.

Y es que, en Husserl, partimos en todo momento del yo propio para
mediante una direccion intencional mediata tomar conciencia del alter ego
(también como corpdreo), constituido a nivel psiquico como reflejo —no en
el sentido psicologico del término—, tras una operacion fenomenologica de

reduccion.

Para finalizar estas observaciones criticas, haremos alusion al cuerpo
de la mujer y la diferencia que Ortega pone de relieve con el cuerpo
masculino en relacién al modo de sentirlo. El varén generalmente olvida su
cuerpo, no siente que es de su propiedad, salvo en casos excepcionales, a
saber, un dolor o el disfrute de un placer, como el de tomar el sol a la orilla

del mar con la lectura de un libro o dar un paseo por una bella ciudad.

“En la mujer, por el contrario, es solicitada constantemente la
atencion por la vivacidad de sus sensaciones intracorporales: siente a todas
horas su cuerpo como interpuesto entre el mundo y su yo, lo lleva siempre
delante de si”."®* El caso de la mujer es bien distinto en la linea orteguiana
respecto del hombre en el sentir fisico, pues vive su cuerpo de una manera
mucho mas intensa, en tanto que mediando entre su yo-cogito y el mundo
externo, y no tendiendo a olvidarlo en ninguna ocasion, sino, por el
contrario, concibiéndolo como un escudo que ha de cuidar y defender en

todo momento.

184 Ortega y Gasset, J., 0.c., p.172
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La consecuencia inmediata es la mayor fusion, en otros términos,
unidn, reconciliacion entre su cuerpo y su espiritu, lo que permite que sea
mas expresiva (especialmente respecto del ambito subjetivo-emocional)
que el hombre y es que su alma es mas corporal, del mismo modo que su

cuerpo es mas espiritual, producto de la misma fusion.

Obviamente también tiene lugar a nivel masculino la presencia de la
esfera de la subjetividad en lo que respecta a la experimentacion de
sentimientos por parte del yo, pero sin embargo el grado de expresividad de
los mismos es mucho menor en este caso, por no tener lugar la intima
conexion y fusion entre lo fisico y lo psiquico, pareciendo caminar por

rutas independientes.

A continuacion, veremos otras observaciones criticas de gran interés
en torno al planteamiento husserliano sobre el otro, a saber, las del propio

Lain Entralgo y Zubiri.

En Teoria y realidad del otro, encontramos en referencia directa a
Husserl, que “el otro no es nunca el personaje empirico que aparece en mi
experiencia, sino el sujeto trascendental a que ese personaje me remite. Y
frente a otro sujeto trascendental, ;puede bastarnos lo que de él nos dice
Husserl?”.'® Cierto es que en el anélisis de la intersubjetividad en la
vertiente fenomenoldgica la alusion al otro tiene que ver no con el
individuo corpéreo que la percepcion sensible nos presenta,
proporcionandonos una serie de datos fisicos de figura, color, tamafio, sino
que guarda relacion fundamentalmente con el alter ego, de caracter
trascendental, inmaterial y oculto en dicho individuo, en concreto

prisionero de su conciencia.

185 |_ain Entralgo, P., o.c., pp.169-170
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Ademas, la trascendencia del otro yo, al rebasar los limites de la
experiencia sensible, al ocupar ese lado oculto de la otra psique, hace que
no pueda tener lugar un conocimiento directo del mismo y de sus vivencias
intencionales y de cualquier otra indole; con lo que para Lain Entralgo es
claro el solipsismo en que desemboca el pensamiento de Husserl en materia

de intersubjetividad.

Ya de partida, existe un problema de acceso al conocimiento puro
sensible del alter ego. Por ello, cabe plantear desde un punto de vista critico
si realmente es convincente la manera en que el filésofo aleman pretende
vencer ese solipsismo. ‘“Por no haber salido del idealismo, la unica
conexion que Husserl ha podido establecer entre mi propio ser y el ser del
otro es la que el puro conocimiento permite. Con toda su impresionante
sutileza analitica, la teoria fenomenologica del otro nos parece hoy menos

1
actual y menos prometedora”.'®

Lain Entralgo mantiene una actitud critica con Husserl, al cual
reprocha que en las Meditaciones cartesianas se resistiese en todo
momento a abandonar ese idealismo y, en Ultima instancia, ese yoismo
trascendental, que constituye una de las claves fundamentales de su
pensamiento. Y es que con la afirmacion del yo trascendental en Ideas
rectificando la posicion que habia mantenido en las Investigaciones logicas
-y ello unido a que hablar del otro es aludir al otro yo, al alter ego de
caracter igualmente espiritual—, da lugar a que la Unica relacion que pueda
tener lugar entre el ego propio y el alter ego sea desde una Optica
gnoseoldgica, y por tanto indirecta, mas concretamente analdgica, que no

se encuentra ni mucho menos libre de objeciones.

186 |_ain Entralgo, P., o.c., p.170
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Resulta discutible la idea de que por intencionalidad mediata
tengamos la posibilidad de concebir al alter ego como existente, sujeto del
mundo circundante y, sobre todo, que podamos conocer de él y de sus

vivencias por analogia con nosotros mismos y las vivencias propias.

Ademas, las dilucidaciones fenomenoldgicas en materia de alteridad
no resultan prometedoras: “la teoria husserliana del otro, ahora lo vemos
con toda nitidez, es un heroico y delicado esfuerzo de la mente filoséfica

por conquistar y justificar ese derecho a hablar en plural”.'®’

Lain Entralgo emplea unos términos muy duros hacia la
fenomenologia, considerando que su posicion sobre la intersubjetividad
constituye un intento casi a la desesperada de que en la vida cotidiana
podamos ir mas alld de nosotros individualmente, esto es, tengamos la
posibilidad de referirnos a otros, trascendiendo de este modo la

singularidad propia.

Para Husserl, el yo apunta intencionalmente hacia el alter ego,
viviendolo en tanto que formando parte del mundo, conociendo de él de
modo anélogo y queda remitido a la conciencia, experimentandolo como
una modificacion intencional de si mismo, en definitiva, en calidad de alter
ego. Pues bien, Lain Entralgo considera problematica la concepcion
fenomenoldgica, en primer lugar porque desemboca en un solipsismo, y en
segundo lugar, porque la manera en que Husserl lo pretende superar

valiéndose de la analogia no resulta convincente.

187 |_ain Entralgo, P., o.c., p.171
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Y, en tercer lugar, esta posicion reduccionista respecto del alter ego
es mas que discutible, pues ¢cdmo considerar la posibilidad de que el otro
yo se configure en la propia conciencia, teniendo en cuenta que el yo
intencional lo concibe ontolégicamente, encontrandolo como un objeto

entre los objetos del mundo exterior (aunque no propiamente fisico)?

De hecho, en Teoria y realidad del otro, se pone de relieve la idea de
que “con Husserl llega a su culminacion el yoismo del mundo moderno, ese
trisecular empefio del hombre por hacer del yo la realidad originaria de
todo posible saber y de toda posible acciéon”.'®Para Lain la corriente
fenomenoldgica supone el fin de esa obsesion de la disciplina filosofica por
situar la nocion de “yo” como el elemento central que apuntala todo el

sistema.

De hecho, en la filosofia moderna y contemporanea emergen
doctrinas y consideraciones en torno al hombre desde una Optica monista,
en contraposicion a los dualismos antropoldgicos que han predominado no
solamente al inicio de la modernidad con los racionalismos, sino ya desde
la antigiiedad griega, tal como se puede apreciar a través del pitagorismo y

el propio platonismo.

Dentro del mismo tono critico-realista nos fijamos ahora en Zubiri,
otro de los grandes de la filosofia espafiola (de quien Lain se considera
discipulo), pues también encontramos en su obra Sobre el hombre un

tratamiento de la cuestién de la alteridad.

188 |_ain Entralgo, P., o.c., p.171
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Para el filésofo donostiarra, resulta innegable la existencia de algun
tipo de relacion con los otros; asi pues, podemos aludir a la vinculacién que
el nifio mantiene con la madre en la primera fase de la vida: no quiere decir
que el nifio imite las expresiones faciales, movimientos de la madre, pues
no conoce ni toma conciencia siquiera de su cara y, en definitiva, de su
propio cuerpo. Sin embargo, cabe indicar que por mediacion de la conducta
reflejada por la madre, el nifio va adquiriendo unas respuestas, que pueden
suponer incluso una modificacion de respuestas anteriormente

experimentadas, comenzando a configurar de esta manera su propia vida.

Podemos ejemplificar las ideas expuestas del siguiente modo: la
madre, ante la situacion de que el nifio llora, le transmite una expresion
facial de alegria mediante una sonrisa despertando en el dicho estado
gestual, que supone al mismo tiempo una modificacion del anteriormente
experimentado. Aprende dicha respuesta no por imitacién, pero si tomando
como base a la madre, que ademés puede captar el gesto a que ha dado
lugar en él.

“Los demas van produciendo en el nifio una modificacion de estados
y con ello va organizandose un patron de respuestas por su parte, en el que
sin saber el gesto que resulta en su cara, realiza los movimientos que

forman parte integrante del estado que le ha sido comunicado”.**®

Zubiri deja entrever que el nifio, a partir de los demas y sobre todo en
el entorno familiar, que es para él el mas cercano, va experimentando unas
respuestas a nivel de gestos, movimientos extrinsecos, que se le transmiten

desde fuera, a pesar de que no tenga conciencia de dicha condicionalidad.

189 Zubiri, X., Sobre el hombre, Alianza, Madrid, 1986, p.242
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Otro ejemplo aclaratorio puede ser el siguiente: ante el movimiento
habitual del nifio de llevar las manos a la nariz, la madre le inculca otro
movimiento, a saber, conducir las mismas hacia el pecho. El nifio no tiene
la voluntad de imitar dicho movimiento, por desconocimiento de su propio
cuerpo, pero la madre le causa la repeticion de dicho estado de tocarse el

pecho, modificandole la respuesta anterior.

En definitiva, a partir de los demas el nifio aprende patrones de
conducta, comienza en este sentido a configurar su vida, pudiéndose
observar que Zubiri situa la alteridad como punto de partida para que el

nifio modifique determinadas respuestas por otras mas adecuadas.

Podemos recordar que Husserl, por su parte, considera el otro,
concebido fundamentalmente en calidad de alter ego, como la referencia de
la accidn intencional del yo a él con vistas a su desvelamiento existencial,
por lo que podemos detectar ya con el caso ejemplificado la relacion de

distanciamiento entre Xabier Zubiri y el padre de la fenomenologia.

Otro aspecto importante sobre la intersubjetividad se refleja en el
siguiente fragmento, que pone de relieve al mismo tiempo la complejidad
de la obra de Zubiri: “Esta es la triple e invariable estructura de la alteridad
del alter: no como ego, sino como alter que es mio; el alter como ego; y el
alter como otro ego que el ego mio. La realidad propia ha terminado por ser

la realidad de cada cual”.**®

190 Zubiri, X., 0.c., p.243
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El examen del caracter de alteridad del otro se fundamenta, pues, en
una triple dimension; en primer lugar, dice Zubiri “no como ego”, lo que
podemos interpretar de manera que no cabe identificar al otro yo como el
ego propio; sin embargo, a continuacion mantiene que el otro es como yo
(piensa, se plantea proyectos ...), por lo que podemos observar la intima

relacion en este sentido entre el yo y el alter ego.

En segundo lugar, el alter es esencialmente otro ego de caracter
inmaterial, espiritual y, en tercer lugar, se nos refleja nuevamente la idea de
que el alter ha de ser entendido como otro ego pero al mismo tiempo

resulta ser como el yo propio.

En definitiva, se desprende del fragmento expuesto que los demas
son otros comparables a mi, son otros como yo en la medida en que
disponen de una vida psiquica, desde la cual llevan a cabo pensamientos,
planteamiento de metas, experimentacion de emociones, del mismo modo

que ocurre en el yo propio.

La realidad que constituye el yo como ser trascendental, inmaterial,
con una determinada funcién psiquica en el individuo, acaba siendo la
realidad de los yoes en los otros, por lo que en esta linea no podemos
hablar de alteridad en el sentido pleno y radical del término como hace

Husserl, sino de una minima alteridad: los otros son mios.

Ahora bien, volvamos a la cuestion planteada inicialmente al
comenzar estas consideraciones criticas, a saber, ¢es a partir del yo como se
toma conciencia del otro yo o es el otro yo el punto de partida para la

conciencia del propio yo?
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Examinemos detenidamente el siguiente fragmento: “solamente
después adquiere el nifio su caracter de ego, con lo cual los demas hombres
le aparecen como otros egos, realidades que tienen un yo como el suyo; y
solamente por un esfuerzo maés tardio aparece el otro no como yo, sino

distinto que yo”.*"

El nifio, a partir de la toma de conciencia de los otros humanos en
tanto que conteniendo sus respectivos yoes, se da cuenta de su propio ego
basandose en la consideracion de que los demas han de tener un ego como
el suyo, cada uno ejerciendo su propia vida interior. En este sentido,
podemos observar la semejanza con Ortega y Gasset, en la medida en que
es a partir del otro yo como se toma conciencia del ego propio y no al

contrario, tal como se plantea en clave fenomenoldgica.

Ademas, el nifio, tras tomar conciencia de su ego, es capaz de asumir
que los otros yoes no se pueden identificar de ninguna manera con su Yo,
tratdndose de otros sujetos extrafios pero que son como su Yo, poniéndose

de relieve nuevamente la idea de “minima alteridad”.

Otro aspecto interesante de la obra de Zubiri y en intima relacién con
nuestra tematica, es el de la convivencia, de la que se deriva “la idea del
animal politico, del animal ciudadano, que por una facil ampliacion ha
conducido a la férmula del hombre como animal social. Que esto sea

verdad es innegable” %

191 Zubiri, X., 0.c., p.245
192 Zubiri, X., 0.c., p.246
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Resulta ser una realidad innegable el hecho de que en la medida en
que convivimos con los otros, teniendo lugar fendmenos de amistad,
respeto, altruismo, generosidad ..., hemos de sostener que el hombre
constituye un animal social precisamente por su caracter de pertenencia a
un determinado grupo social, en un primer momento mas restringido,
basado fundamentalmente en el entorno familiar, sin embargo con el paso
del tiempo se va ampliando el horizonte de socialidad, realizando su

aparicion otros individuos con los que interaccionamos.

Y, ademas, teniendo en cuenta que esa sociedad concreta constituida
por un conjunto de individuos reunidos en un mismo espacio se encuentra
generalmente bajo la existencia de un poder politico, unos gobernantes y
unas leyes o normas determinadas, consideramos que el hombre es un
animal politico (Zubiri estd poniendo de manifiesto la clasica vision

aristotélica del ser humano).

Por consiguiente, podemos sefialar que es a partir del “con” de la
convivencia como tomamos conciencia de nuestra esencia, de nuestras
notas definitorias, a saber, las indicadas de “animal social” y “animal

politico” (se vuelve a manifestar la alteridad como punto de partida).

Para concluir con las referencias al filésofo espafiol, el hombre se da
cuenta de si mismo como realidad, no siendo sino en conexién con los
otros. “El hombre no estd vinculado simplemente a lo que los demads
hombres le dicen y le hacen, sino que esta vinculado a que se lo dicen en
realidad y se lo hacen en realidad. Y el hombre con esa realidad tiene que

. . 1
hacer su propia realidad”.'*®

193 Zubiri, X., 0.c., p.254
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La realidad del hombre no es susceptible de ser considerada al
margen de los demas, aisladamente, sino, por el contrario, por su

vinculacion a los demas, por su relacién con los otros.

Dice Zubiri que el hombre no solamente toma conciencia de su
vinculacion con los otros como animal social, de lo que le transmiten
(conocimientos, posiciones personales, emociones) y del modo de actuar
que proyectan hacia él (respetuoso, altruista o insincero), sino que ademas
se da cuenta de que dichas transmisiones extrinsecas y actos referidos a él

contienen una dosis clara de realidad.

Y precisamente es a partir de la deteccion de la realidad que
constituyen los otros como va configurandose a si mismo, con sus
aprendizajes, con sus ideas, con sus valores ..., dicho mas claramente, se

va concienciando de si mismo como realidad.

En definitiva, la constitucion del hombre como realidad se encuentra
en intima conexion con la intersubjetividad, pues, haciendo alusion al
fragmento anterior, hemos de partir de los otros para acceder a nuestra

realidad singular.

Finalmente, quisiera exponer la acertada concepcion de Zubiri acerca
del ser humano como animal de realidades, en la medida en que, como
realidad que es, se encuentra abierto a toda tipologia de realidades de
indole social, en definitiva, tiene la capacidad de no quedar prisionero de su
cultura, de sus conocimientos, tradiciones, creencia... y de proponerse en
todo momento el conocimiento de otras formas de vida distintas. Pero
sobre todo porque las cosas que aprehende en su entorno mas proximo las

aprehende no ya como estimulos, sino como realidades.
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En el caso del resto de animales, emiten respuestas instintivas
basadas fundamentalmente en la supervivencia y huida del peligro ante
estimulos procedentes del mundo circundante; ademas, practicamente
siempre responden del mismo modo ante las mismas situaciones: el animal
es un ser programado Yy, en este sentido, cerrado; pues no posee la libertad
humana para abrirse a otros estilos de vida y tampoco capta como reales las

situaciones que provocan en él las respuestas instintivas.

A continuacion, tras asomar la mirada a estos autores criticos, vamos

otorgarle a nuestro autor una dosis de confianza y refuerzo.

Para Antonio Millan-Puelles, se hace necesario “acudir a la
consideracion de la evidencia con que en su propia vida encuentra el ego

, . . . 194
ante sf al alter ego precisamente en su calidad misma de otro yo”."

Parece evidente que el yo trascendental propio, en tanto que ubicado
por via corporal en el mundo, viviéndolo mediante las propias intuiciones
sensibles, también experimenta al alter ego existencialmente,
encontrandolo, en la linea husserliana, como un objeto entre los objetos, en

este caso obviamente no como ente fisico.

Millan Puelles, respecto de los otros comentaristas, adopta una
actitud de proximidad y defensa del enfoque fenomenoldgico, pues
precisamente parte del yo, consciente de si mismo, para descubrir un yo
distinto, considerandole un alter ego del mismo modo que andlogamente él
también me hace de tal condicién, encontrdndome desde su propia

experiencia del mundo externo.

194 Millan-Puelles, A., El interés por la verdad, Rialp, Madrid, 1997, p.225.
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En cualquier caso, en esa evidencia acerca de que ante mi hay otro,
expresado mas claramente, un yo extraiio “prisionero” en el marco de la
otra conciencia, se presencia una direccion del ego propio hacia el alter

ego, del mismo modo que sucede en Husserl.

Ademas, profundizando un poco mas en el analisis de Ia
intersubjetividad, cabe indicar que “solamente en mi propio ser se puede
dar mi comprobacidn de la efectiva realidad de algo distinto a mi, pero esta
comprobacion mia lo es de ese algo, no porque yo lo produzca, sino porque

5l
yo la efectao”.'®

Millan-Puelles, en su intento de establecer matices, sostiene que
unicamente puede tener lugar la demostracion existencial del otro yo desde
el mismo orden psiquico, esto es, el yo le confirma desde el punto de vista

ontologico dentro de los limites de la propia conciencia.

Por consiguiente, podemos detectar la huella de Husserl en lo que
respecta a la operacion cognoscitiva que tiene como objeto el alter ego;
ademas, no es producida sin mas desde fuera, pues interviene la plena
voluntad del yo, dando lugar a su constitucion reflejada en mi mismo, eso

si, siendo vivido como una realidad inmaterial distinta.

Ahora bien, hemos de indicar que la vivencia que llevo a cabo desde
mi mismo del alter ego como un ser que no soy Yo, no equivale a entender
que este ya contiene intrinsecamente la condicion de “otro”. En este
sentido, Millan-Puelles considera que “el otro yo no tiene, en su mismo ser,
el sentido de otro; solamente en mi llega a alcanzarlo, en tanto que llego a

r99
1

experimentar ese yo como algo distinto de m

195 Millan-Puelles, A., o.c., p.227.
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El yo experimenta al otro yo como un yo extraiio solamente en
referencia y relacion consigo mismo, esto es, es el yo el que le atribuye el
sentido de “otro” al vivirlo a nivel psiquico precisamente como un ser y, en

definitiva, como una realidad distinta de si mismo.

Dicho mas directamente, al alter ego no le es inherente el significado
de “otro”, de “ser distinto de mi”, sino que lo adquiere por mediacién de mi
yo, por mi modo de vivirlo; incluso a este respecto podemos presenciar en
el autor de El interés por la verdad una direccién del yo hacia el otro yo

gue nos permite una conviccion todavia mayor de la cercania con Husserl.

Por ultimo, vamos a referirnos a la corporeidad; pues Millan-Puelles
muestra también una actitud de afinidad con Husserl: el yo posee el cuerpo
en propiedad, siendo originariamente suyo, y toma conciencia de que el
otro cuerpo presenciado desde la experiencia sensible es semejante al suyo
(forma humana, posesion de color, extension) y ha de pertenecer

igualmente a otro yo, tratandose de un elemento subjetivo en él.

“Todas estas ideas de Husserl son plenamente asumibles desde el
punto de vista de un realismo donde el yo tiene un caracter humano por
cuanto el hombre, sin reducirse a su cuerpo, lo posee, sin embargo, como

: : 1 1
parte integrante de su propio ser sustancial”.'®

En el fragmento hay un intento de dar consistencia a la posicion
fenomenoldgica acerca de la corporeidad, sometida a examen por Husserl
en ldeas Il, a través de la nocion de “yo puedo”, asi como también en las

Meditaciones Cartesianas.

19 Millan-Puelles,A., o.c., p.227
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Y es que podemos cargar a la fenomenologia de razones al mantener
en un sentido realista que el yo, en cuanto yo cinestésico y en tanto que
poseyendo una posicion ante el mundo, ante las cosas, no puede ser
concebido de ningun modo como incorporeo. El cuerpo es una realidad
subjetiva en el yo, este lo posee en propiedad, tan suyo como nada
absolutamente puede ser suyo, no implicando que el hombre quede

reducido a él ni mucho menos.

Ademas, el yo, por semejanza consigo mismo, es capaz de darse
cuenta de que el otro cuerpo percibido por la experiencia ha de ser poseido
necesariamente por otro ego y del mismo modo ha de hacer posible sus
movimientos cinestésicos, libres y espontaneos ante estimulos del mundo
circundante y tener asimismo una ubicacion mundana y orientacion ante los

objetos.

En definitiva, el pensamiento de Millan-Puelles sobre el otro, tanto a
nivel psiquico como fisico, nos permite nuevamente efectuar una
aproximacion a las posiciones fenomenoldgicas en relacion con la
intersubjetividad, de las cuales nos habiamos alejado con el tratamiento de

los autores anteriores.

3.7 SINTESIS DE IDEAS PRINCIPALES

Procedemos ya a la exposicion de las ideas fenomenoldgicas
fundamentales en relacion con la intencionalidad mediata y la
intersubjetividad, que han sido objeto de examen y de reflexién a lo largo

del presente capitulo.
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Con el tratamiento de la modalidad mediata de la intencionalidad, el
alter ego aparece como fenémeno de conciencia (aungue no estrictamente
desde el punto de vista de la percepcidn sensible) y como centro referencial

del propio acto intencional.

En una primera aproximacion a nuestra tematica, considerabamos
que la percepcion sensible muestra o presenta personal y originalmente el
objeto pero no ofrece una vision plena del mismo; pues hay detalles,
aspectos también inherentes al mismo que resultan ser inactuales para la
conciencia, mas concretamente, para el yo teniendo en cuenta la posicion

corporal adoptada ante el mundo.

Sin embargo, existe la potencialidad fisica para llevar a cabo
desplazamientos en el espacio, cambios en la direccién de la mirada o de la
cabeza, siendo el fin hacer presentes aquellos aspectos que se escapaban a
experiencia, convirtiendolos en actuales, quedando incluso en estado
inactual los detalles presenciados en la situacién perceptiva originaria de

partida.

Asi por ejemplo, cuando percibimos por los 6rganos sensoriales el
exterior de un libro de texto, presenciamos la portada donde figura el autor
y titulo de la obra, pero no es asi respecto de la contraportada; sin embargo
basta un movimiento corporal dandole la vuelta al mismo para actualizarla
0 hacerla presente; no obstante claro es que lo intuido en la primera

percepcidn pasa a ser inactual.

Ello quiere decir que la conciencia, mas concretamente el yo, tiene la
capacidad para convertir lo inactual en actual, especialmente por mediacion

del cuerpo, propiedad indudablemente suya tal como hemos examinado.
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Ahora bien, ya estudidbamos que, en lo que respecta al
desvelamiento del otro yo a nivel existencial, no bastan meramente los
movimientos corporales anteriormente citados y, en esta linea, “la cuestion
de la posibilidad de que yo, saliendo de mi ego absoluto, llegue a los otros
egos, los cuales, en cuanto otros, no existen realmente en mi, sino que tan
solo son algo de que tengo conciencia en mi, no puede plantearse desde un

. L 5y 197
punto de vista puramente fenomenologico™.

La tarea de la direccion intencional mediata por parte del ego, que
tiene como objeto referencial el alter ego para asi tomar conciencia desde si
mismo acerca de su existencia y de su ubicacion en el mundo, no es
susceptible, tal y como se indica en el fragmento, de una interpretacion

estrictamente fenomenologica.

Como comenta C. Lopez Saenz, “a diferencia de los objetos, el otro
no es un contenido de mi conciencia, no es un fenémeno, sino que se me da
de manera irreductiblemente mediata, de modo que tiene una zona oscura
que se me escapa”.'*® En la linea del fragmento expuesto, el yo solamente
tiene conciencia directa de si mismo y de sus vivencias intencionales ...; en
cambio, no sucede de la misma manera en el caso del alter ego, esto es, no
tiene lugar desde la intencionalidad una toma de conciencia y un

conocimiento inmediato de las vivencias ajenas.

¥'MC, p.151.
198 |_6pez Saenz, C., art.cit, p.259.
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La percepcion sensible no lo muestra personalmente, dada la
impenetrabilidad en que se encuentra oculto a nivel espiritual en el marco
de la otra conciencia; por consiguiente, encontramos aqui el rastro del
solipsismo en la fenomenologia por el problema de acceso al alter ego que

se encuentra Husserl y cuyos esfuerzos iran destinados a vencerlo.

En este sentido, “la analogia, en Husserl, no es un modo de
razonamiento, sino Paarung y ésta es una de las formas de la sintesis

: , o 199
pasiva, asi pues es una filiacion, el saberse emparentado con el otro”.

Del otro ego y de sus vivencias conocemos por analogia con el yo y
con los propios actos: de la misma manera que la reduccion trascendental
(epojé) constituye el transito de un tipo de existencia mundana a un tipo de
existencia trascendental, en definitiva, la del yo puro, que lleva a cabo los
actos propios unificandolos y poniéndose de relieve su caracter centrante,
de modo andlogo hemos de concebir que dicho procedimiento
fenomenoldgico sera la via de acceso igualmente al otro yo, resultando ser

este también el foco de convergencia de los actos ajenos.

La relacion de la intencionalidad mediata con la intersubjetividad se
hace patente en la medida en que “yo tengo experiencia de los otros, en
cuanto otros que realmente son, en las multiplicidades variables y
concordantes de la experiencia y, por una parte, los experimento como
objetos del mundo, no como meras cosas naturales (si bien, en alguin

respecto, también como tales cosas)”.2%

199 art.cit, pp.255-256
200 \MC, p.152
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Husserl refleja la idea de que el yo, por mediacion de sus actos
intencionales mediatos, referidos hacia el otro yo, lo vive en tanto que
existente, formando parte del mundo (también a nivel de “yo puedo”,
corpdreo), que experimenta igualmente proyectando su intencionalidad
hacia las esencias objetivas, incluso detecta que también le vive a él desde

su propio apuntar intencional mediato.

El yo intencional, en su experimentacion del mundo, de las cosas
fisicas, encuentra al otro yo como un objeto entre los objetos naturales
multiples, una concepcion que retoma Millan-Puelles en su tratamiento de
los otros. No obstante, cabe aclarar que el yo encuentra al alter ego no en
calidad de objeto natural, propiamente fisico, dado el lugar que ocupa en
tanto que prisionero de la otra psique; por consiguiente, la cuestion de la
analogia, que permite saber del extrafio, eso si de modo indirecto, resulta
ser de caracter fundamental para la posibilidad de investigacion sobre la

intersubjetividad.

A continuacion, se trataba de exponer distintas manifestaciones de la
intencionalidad mediata, a saber, mediante la empatia, la corporeidad y las
cinestesias propias y ajenas, asi como respecto de elementos culturales que
posee la conciencia y cuyo conocimiento es precisamente intencional

mediato.

En la obra del profesor Ferrer, encontramos un fragmento bastante
representativo de la cuestién de la empatia en intima conexién con la

intencionalidad mediata y, consecuentemente con el otro ego extrafio:
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“Propiamente la otra conciencia es una posibilidad desde la mia, y
las vivencias del otro son también vivencias posibles sobre la base de un
unico mundo y de unas cosas albergadas en él que son las mismas para

ambos” 201

Para Husserl, la empatia constituye, tal como hemos estudiado, un
fendmeno psicoldgico que consiste en el “colocarse en el lugar del otro”,
siendo ello condicion necesaria para la comprensién de sus vivencias, en
definitiva, de su situacién a nivel general, sus reacciones 0 modo de
comportarse; se trata de un valor ético que ha de estar presente en todos los

grupos sociales con el objetivo primordial de una convivencia civica.

Husserl establece una relacion estrecha, que se puede apreciar
facilmente en el fragmento, de la empatia con la nocion clave de su obra, la
intencionalidad entendida ahora como intencionalidad mediata: el yo, al
empatizar, apunta intencionalmente hacia el otro yo, descubriendo la
potencia o posibilidad para proceder a la realizacion de sus mismos actos,
en otros términos, los comprende por apareamiento (Paarung) consigo

MISMO y con sus propias vivencias.

Y es que tanto el ego propio como el alter ego forman parte del
mismo mundo y es indudable que a ambos se les presentan unas situaciones
(una disertacion para opinar, un problema a resolver, un objeto a intuir ...)

que son similares.

201 Ferrer, U., La trayectoria fenomenolégica de Husserl, pp.180,181
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Asi, por ejemplo, el yo se dirige intencionalmente hacia el extrafio y
comprende su acto cinestésico de llevar a cabo un desplazamiento corporal
espacial, libre y espontaneo, hacia la ventana con vistas a cerrarla ante el
ruido procedente del exterior y que afecta al estudio, por relacion consigo

mismo Y, en definitiva, con sus propios actos.

Se trata de suponer que el paso siguiente en orden al acercamiento al
alter ego esta en hacer de su alli el propio aqui, muy caracteristico del
empatizar y necesario para detectar la potencia para llevar a cabo la misma

vivencia cinestésica, comprendiéndola desde la propia subjetividad.

La otra manera en que examinabamos la intencionalidad mediata era
por la mediacion de la referencia a la corporeidad, que retoma nuevamente
en las Meditaciones Cartesianas, en concreto, en las cinestésias propias y
ajenas. Respecto del otro yo, “se me presenta gobernando su cuerpo propio
como centro de su mundo y como viéndome a mi mismo en ese mundo con
los mismos caracteres con que yo lo veo a él. Lo veo como sujeto para ese

- 202
mundo respecto del que a su vez me reconoce como sujeto”.

El cuerpo, entendido esencialmente como cuerpo organico,
constituye una realidad subjetiva en el yo, configurandolo como un “yo
puedo”, poseyéndolo en propiedad, goberndndolo de modo inmediato y
permanente, que le permite estar en el mundo, orientado de determinada
manera ante los correlatos objetivos, es su centro cero, y de modo anélogo
tiene lugar una toma conciencia de que al otro yo también resulta ser
inherente su cuerpo (susceptible de ser percibido por la experiencia), que
manda y gobierna y que, del mismo modo, es su centro cero que le permite

una ubicacién y una posicion ante lo mundano.

92 Iribarne, J.V., 0.c., p.67
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Ademas claro es que el alter ego, en la linea del fragmento
previamente expuesto, reconoce al propio yo como sujeto del mundo
circundante, que toma de conciencia de su cuerpo en tanto que siendo
propiedad suya. La corporeidad ha sido el hilo conductor para aludir a las
cinestesias con la finalidad de observar otra manifestacion de la
intencionalidad mediata que se hace visible de la siguiente manera: “Yo
puedo cambiar mi posicion de tal manera que podria transformar todo alli
en un aqui, es decir, que yo podria ocupar corporalmente cualquier lugar
espacial, mediante la libre modificacion de mis cinestésias, y en particular

del andar>.2%®

Partiendo de las cinestésias propias, del yo concebido como un “yo
puedo” y, en definitiva, como un “yo hago”, producto de su corporeidad,
tiene la capacidad para llevar a cabo respuestas precisamente cinestésicas
ante estimulos del mundo circundante que despiertan una atencion y, en

definitiva, una motivacion de cara a actuar de determinada manera.

Claro es que las multiples cinestésias ejecutadas por el yo a lo largo
de su propia vida le permiten la variacion constante en lo que respecta al
lugar espacial ocupado, por consiguiente se trata de un yo puedo
caracterizado por el dinamismo permanente. Podemos ejemplificar estas
ideas de la siguiente manera: nos encontramos sentados en un parque
disfrutando del dia agradable y de las preciosas vistas que este nos concede
y se nos presenta un estimulo, a saber, el intenso sol que llega a
deslumbrarnos y a sentirnos molestos, emanando del yo el consecuente
movimiento fisico y libre, que es el de trasladarnos a otro lugar mas
sombrio donde nos sintamos méas comodos: asi un lugar que inicialmente se

encontraba alli, lo convertimos en aqui.

23 MC, p.184
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Pero ademas, resulta que con el paso de unos minutos, se presenta la
situacion motivadora, a saber, una persona de avanzada edad tiene
dificultades para subir el bordillo que da acceso al propio parque en que
nos encontramos, de modo que tiene su origen en el yo la reaccion
cinestésica de dirigirnos hacia ese lugar para proceder al acto altruista con

esa persona de ayudarle a subir.

Nos podemos percatar con estos sencillos ejemplos de que bastan
unos segundos para que el yo, por mediacién de su libres cinestesias
corporales, adopte distintos lugares espaciales, lo cual pone de relieve ese
dinamismo constante que le caracteriza a lo largo de su existencia al que ya

haciamos referencia.

Tal y como ya se ha estudiado en este trabajo, del mismo modo que
el yo lleva a cabo sus libres cinestesias, resulta perfectamente comprensible
que de modo analogo las cinestesias ajenas, lejos de constituir movimientos
reflejos carentes de origen, procedan de otros yoes corporeos ante los

estimulos mundanos que se les presentan como motivadores.

Y es en esa analogia donde detectabamos en Husserl una relacion
intencional mediata hacia el alter ego, fuente de sus cinestesias; en
definitiva, se trata de otra modalidad de intencionalidad, junto con las ya
examinadas. No obstante, otra manera de estudiar la intencionalidad
mediata, que suele encontrarse ademas muy presente en la vida cotidiana:
existen ciertos elementos culturales en la conciencia (un objeto o estado de
cosas, una situacion o vivencia). Sin embargo, nunca han aparecido como
fendmeno intencional, lo cual no equivale en absoluto a mantener una

falsedad e invalidez respecto de dichos conocimientos.
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Otros yoes han podido experimentar, vivir ese o0 aquel objeto
noematico, esa o aquella situacion concreta (que nunca han aparecido al yo
propio fenoménicamente) y, mediante la propia comunicacion que siempre
se ha encontrado en la base de los actos sociales, ya sea verbal o escrita,
nos pueden efectuar una transmisién de informacion al respecto,
confiriéndoles de este modo verdad y consistencia a nuestros

conocimientos.

En definitiva, los yoes en tanto que caracterizados por la corporeidad
y formando parte de un mismo mundo, intuyen correlatos noematicos,
experimentan vivencias, por lo que lo que no es palpado por uno es palpado
por los otros y viceversa, teniendo lugar la posibilidad de intercambiarnos
informacién tomando como vehiculo conductor la propia accion linguistica

y comunicativa.

Un caso bastante ejemplificador tiene que ver con el hecho de que
“la historia se reconstruye, pues, por la mediacion de las otras personas,

. . . . 204
que transmiten sus recuerdos o que legan testimonios escritos”.

Suponemos el caso de un alumno de 2° de Bachillerato, que cursa la
asignatura de Historia de Espafia y que tiene un examen cuyos contenidos
se corresponden con el régimen franquista. Su estudio le posibilita la
representacion de dicha etapa histdrica en tanto que caracterizada por un
partido politico unico en el poder dirigido por un General, la privacion de
derechos fundamentales en relacion con las libertades de pensamiento,
expresion, la actitud de censura presente en el régimen respecto de

determinada informacion ...

204 Ferrer, U., La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.186
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Sin embargo, claro esta que la mencionada etapa de la Historia de
Espafia nunca se ha presentado de modo directo a este alumno
preuniversitario, esto es, no la ha experimentado, no ha tenido la vivencia

de la misma como tal.

Pero otros yoes si la vivieron en su momento dejando su legado
acerca de la época y que ahora puede ser consultado por el alumno; por
tanto se trata de un modo de conocimiento intencional mediato e
intersubjetivo, por via de otros yoes, entre los cuales, podemos incluir no
Unicamente a los autores de la bibliografia que maneja; sino también a sus
abuelos, padres e incluso a su propio profesor, que les permiten reconstruir

la historia.

Para finalizar esta sintesis de ideas principales y tras examinar
distintas manifestaciones de la intencionalidad mediata, aludamos a la
posicion fenomenologica de Husserl en materia de intersubjetividad,

subsiguiente a la reduccion trascendental.

Cabe indicar que el motivo de tratar esta cuestion mas bien avanzado
el capitulo (epigrafe 3.5) y no de inicio propiamente, es que se trata de una
conclusion en la que desemboca Husserl y que el lector ha de tener muy
presente, por un lado, como aprendizaje fenomenologico fundamental en
relacion con la intersubjetividad y, por otro lado, para una adecuada
comprension posterior de las consideraciones criticas en momentos

posteriores.
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Ya estudiabamos que el yo, sujeto del mundo circundante, lo
experimenta desde su apuntar intencional y luego tiene la capacidad para
representarse 0 reproducirse sus correlatos noematicos con unas

determinadas notas esenciales.

Y el hecho de que el yo pueda construir representaciones de los
objetos desde el propio orden psiquico tras haberlos vivido en el plano
fisico y extramental, pone de manifiesto la idea husserliana de que el
mundo queda limitado a la esfera de pertenencia, en otros términos, queda

reducido a la conciencia: el yo lo convierte en un mundo para si.

Luego llegabamos a la idea de que el yo experimenta, vive al alter
ego existencialmente, en tanto que ubicado en el mundo, el mismo para
ambos, sabiendo de él andlogamente; y que ademas el alter ego queda
suprimido de la esfera de la propia conciencia, constituyéndose en calidad

precisamente de alter ego y siendo vivido internamente como tal.

Para Husserl, el otro yo queda reducido finalmente al orden psiquico
dando lugar a su configuracion en tanto que reflejandose en mi yo; sin
embargo, haciendo alusion directa al fragmento en cuestidn, es un reflejo
que no es un reflejo en el sentido puro y corriente del término, como nos
podriamos reflejar a nivel corporal en un espejo, en la medida en que dicha
constitucion no implica en absoluto mantener una identificacion entre el
alter ego y el yo propio al modo de que fueran ambos un residuo
fenomenologico Unico. En las Meditaciones Cartesianas, Husserl nos

aclara las ideas en relacion con el recuerdo.



290

La conciencia en el acto memorativo en el cual figura una materia
como representacion, se fundamenta en una intuicion previa del objeto que
hace al propio acto ponente cualitativamente hablando, tratindose de una
derivacién o modificacion intencional de la percepcion tal y como ya
estudidbamos en el contacto directo con la Quinta Investigacion Logica en

la primera parte de esta investigacion.

Asi pues, analogamente, el alter ego, foco de sus actos, una vez
constituido en la conciencia por mediacion de la operacion fenomenologica
de reduccidn, es vivido como una modificacion intencional del yo, puesto

que claramente se trata de otro yo extrafio que no soy yo.

Concluimos asi esta sintesis sobre el problema de la intersubjetividad
en Husserl, que sin lugar a dudas por su riqueza, amplitud e interés, daria
para toda una investigacion, manteniendo que la posicion fenomenoldgica

sobre el otro resulta ser problematica para la tradicion filosoéfica.
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TERCERA PARTE: LA INTENCIONALIDAD FUNDADA

Procedemos al desarrollo de la tercera parte de esta investigacion con
el anélisis de otra de las modalidades intencionales que advertimos en el

pensamiento de Husserl, a saber, la intencionalidad fundada.

Para ello, retomaremos el contacto directo con las Investigaciones
l6gicas como texto fuente, en concreto con la sexta y, respecto de la
estructura a llevar a cabo, tendran lugar tres capitulos que versen sobre las
distintas formas de intencionalidad fundada; pese a ser una nueva tematica,

podremos presenciar la dependencia de lo ya estudiado.

También algunos fragmentos de ldeas, asi como de Lecciones sobre
ética y teoria del valor, ayudaran a un examen mas claro y minucioso del
tema, sin olvidar otros correspondientes a otras obras sobre Husserl,
destacando de esta manera la riqueza que toda esta bibliografia, llamémosle

secundaria, esta aportando en todo momento en nuestros analisis.

En primer lugar, encontramos las formas articulativas como
elementos formales del lenguaje y el modo en que se pondra de relieve la
modalidad fundada de la intencionalidad especialmente desde el punto de

vista cognoscitivo e intuitivo.

Recuperaremos la nocion ya estudiada de “cumplimiento
cognoscitivo”, cuya correcta interpretacion serd condicidn necesaria con
vistas a asimilar la problematica que plantean los elementos formales del

lenguaje.
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Resulta de interés la manera en que fenomenoldgicamente se
resuelve la cuestion acerca de la intuicion de dichas formas categoriales a

la luz de los actos intencionales fundados de conciencia.

Un segundo capitulo versara sobre los objetos universales y el propio
tender intencional fundado en materia intuitiva, pues la percepcion sensible
muestra en persona inmediatamente el objeto individual; sin embargo, no

muestra el universal, a saber, “el caballo”, “la montafa” ...

En este sentido, prestaremos atencion al interrogante planteado por
Husserl en relacion al conocimiento de los universales, encontrandose su
respuesta inmediatamente vinculada a la modalidad intencional ahora

objeto de examen,

En un tercer capitulo, nos introduciremos en el &mbito de la
axiologia, haciendo alusion a toda una tipologia de valores y estudiando el
modo de donacion fenomenoldgica de los mismos en tanto que objetos
universales de un grado mas alto. Los valores son predicados axioldgicos,
por lo que el interrogante apunta a como tienen que ser las predicaciones

para que en ellas aparezcan valores.

Finalmente, proyectaremos el anélisis sobre la intencionalidad de la
voluntad, resultando de gran interés detectar su caracter teleoldgico o
finalista, asi como el hecho de encontrarnos ante una dimension
fenomenologica de caracter practico. En definitiva, se tratard de efectuar el
transito de la intencionalidad del valor a una ética de fines en Husserl y
sobre todo de llegar a una adecuada comprension del modo en que hemos
de concebir fenomenoldgicamente la intencionalidad volitiva como

intencionalidad fundada.
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CAPITULO PRIMERO:

LA INTENCIONALIDAD FUNDADA EN LAS FORMAS
CATEGORIALES

Husserl procede en la Sexta Investigacion l6gica al andlisis de las
formas articulativas inmersas en el lenguaje desde la O&ptica del
cumplimiento cognoscitivo, por lo que se hace necesaria la recuperacion de

tal nocion, que ya aparecia en la Primera Investigacion ldgica.

No obstante, el enfoque fenomenoldgico no se desenvolvera ahora en
torno a los conceptos de “signo”, “significacion”, “objeto”,
“significados”... en conexiéon con la modalidad objetivante de Ila

intencionalidad, sino que caminara por otros derroteros.

Tal como se vio en su momento, el cumplimiento cognoscitivo exige
la sintesis 0 union entre la significacion intencional y la intuicion, esto es,
la direccion intencional de la conciencia hacia el objeto, tomando como
punto de partida referencial el signo especialmente en su dimension
expresiva (material fisico), ha de completarse con la percepcion sensible
del mismo correlato noematico en el que se integran los propios datos

sensoriales.

Por consiguiente, el cumplimiento supone en definitiva la
integracion entre el plano linglistico en lo que respecta al significar
intencional y el plano epistemologico o gnoseoldgico respecto a la

intuicion cognoscitiva.
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De este modo, “el conocimiento objetivo implica la sintesis en el
objeto de dos actos diferenciados: la intencién significativa y la intuicion

: 205
correspondiente”.

Podemos suponer el caso en gque se nos transmite una expresion en el
marco del juicio, a saber, “el arbol es de gran dimension™: la conciencia, al
dar significacion, dirige intencionalmente la expresion “arbol” (material
sensible) hacia el objeto, contando con unos significados o contenidos

orientativos en su direccidon intencional (“tiene las hojas muy verdes”, “su

tronco es muy grueso” o “consta unicamente de cuatro ramas”).

Ademas, suponemos que en ese apuntar intencional significativo
llevamos a cabo la intuicion sensible del propio ser vegetal a nivel de
conexiones de esencias por reduccién eidética (una figura, unos colores
marrén y verde, una extension ...), pero también en relacion a propiedades

no esenciales (olor agradable, rugosidad del tronco, etc).

La sintesis entre ambos ingredientes permite el cumplimiento
cognoscitivo en el caso ejemplificado. Pues bien, se trata ahora de aplicar
el cumplimiento con sus condiciones necesarias a nuestro estudio de las
formas categoriales, pues, en términos del autor, “encontramos, pues,
partes de muy diverso caracter y, entre ellas nos llaman ahora
especialmente la atencidén aquellas que se expresan mediante palabras

206
formales”.

205 Ferrer, U., La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, p.82.
2061111, p.694
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Husserl encuentra en el lenguaje elementos no solamente de
contenido, sino también de caracter formal, centrando la atencion en estos
ultimos y manteniendo que se trata de formas categoriales que permiten la
articulacion entre determinadas materias constituyentes de una oracion, ya

sea de naturaleza simple o compuesta.

Ademas, estos elementos formales resultan ser muy variados, ya que
se puede aludir entre otros a los siguientes: la conjuncion (“y”), la
disyuncion (“o0”, “o bien”), un determinante (“el”, “un”, “algunos”,
“muchos™), el “que” como nexo articulativo, incluso un verbo en un

determinado contexto lingtistico.

Asi, en la oracién “vamos a la biblioteca o damos un paseo por la
orilla del mar”, aparte de encontrar elementos materiales, a saber, las dos
oraciones coordinadas que configuran la oracién compuesta, también
detectamos la presencia de un forma categorial de caracter disyuntivo cuya

funcion es la de articular dichas materias.

Con la Sexta Investigacion légica nos planteamos el siguiente
interrogante: “;Como debe entenderse el cumplimiento de los enunciados
enteros, principalmente en lo que trasciende de su materia, es decir, de los
términos nominales en el presente caso?”.?” No podemos negar que
respecto de los elementos formales del lenguaje tenga lugar un significar
intencional, pues apuntan intencionalmente a diversas materias que
conectan en la oracion; sin embargo, el interrogante que nos planteamos
versa acerca del modo concreto en que tiene lugar la intuicion y, en dltima

instancia, el cumplimiento cognoscitivo.

271111, p.693
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Claro es que dicha intuicion no tiene lugar de modo sensorial, pues
las formas categoriales no se dan inmediatamente en la percepcion
sensible; en otros términos, la experiencia no las presenta en persona en

tanto que objetos del mundo circundante.

Volviendo al ejemplo, “veo un papel blanco y digo: un papel blanco,
expresando con exacta adecuacion solamente lo que veo. Y lo mismo en los
juicios enteros. Veo que este papel es blanco y esto exactamente expreso

diciendo: este papel es blanco”.”®®

Suponemos el caso en que intuimos por los sentidos, especialmente
por la observacion, un papel de color blanco y con posterioridad
pretendemos trasladar la mencionada percepcion al lenguaje, ya sea a nivel
verbal o escrito, confeccionando la expresion “un papel blanco” o, en el

propio plano de los juicios, “este papel es blanco”.

Nos encontramos en el primer caso con un determinante (“un”) que
significa intencionalmente una determinada conexion material, a saber,
entre un sustantivo y un adjetivo; por otra parte, en el caso del juicio
entero, igualmente estamos en condiciones de reconocer un determinante
demostrativo (“este”) y un verbo (“ser”) que permiten articular dos
componentes materiales, precisamente el sustantivo y el adjetivo,
funcionando este Gltimo como atributo por estar situado tras un verbo

copulativo, significandolo intencionalmente.

208111, p.694
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Sin embargo, dichos elementos formales no son perceptibles
directamente por la sensibilidad y es aqui donde aparece claramente la
problematica que afronta Husserl en las Investigaciones Idgicas y que no es
otra que la manera en que se da la intuicion y, consecuentemente, el

cumplimiento cognoscitivo acerca de estas formas linguisticas.

Husserl concibe que “en este conocer se nos presenta notoriamente
otro acto, que acaso incluye aquel primero, pero que es distinto de él en
todo caso. El papel es conocido como blanco, o mejor como papel blanco,

: ., 2
cuando decimos, expresando la percepcion: papel blanco”.?*

El intuir las formas categoriales articulativas tiene lugar mediante un
acto nuevo que, tal y como se indica en el fragmento expuesto, contiene el
primero (partimos de una percepcion empirica) y que reside concretamente
en un acto de conciencia intencional fundado en los propios contenidos que
conectan en la oracion y, en dltima instancia, edificado sobre percepciones

sensoriales previas.

Asi, al efectuar el transito de la percepcion sensible del papel que es
captado como blanco al lenguaje, expresandola como “papel blanco” y mas
explicitamente a la predicacion “papel que es blanco”, nos encontramos
con dos elementos que funcionan formalmente en dicha expresion, a saber,
el nexo “que” y el verbo ‘“ser”, cuya intuicion se lleva a cabo por la
mediacion de un acto intencional fundado en las materias articuladas v,
méas alld de ellas, en la intuicion sensorial originaria que constituia
precisamente el punto de partida y que ahora da cumplimiento al enlace
sintactico; en efecto, las formas articulativas no descansan en si mismas,

sino que lo son de los contenidos que articulan.

29111, p.695
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Lo mismo ocurre desde el punto de vista intuitivo y formal con la
expresion “un papel blanco” o con el juicio “este papel es blanco” que con
cualquier otra articulacion en la que podamos expresar linguisticamente lo

percibido.

Con la finalidad de dilucidar fenomenoldgicamente la aparicion de
las formas categoriales, aludimos a continuacion a la distincion entre actos

simples y actos fundados.

Indica Husserl que “en el sentido estricto de la percepcion sensible
es aprehendido directamente o estd presente in persona un objeto que se

constituye de modo simple en el acto de la percepcion”.*®

La percepcion sensible muestra inmediatamente el objeto, de un solo
golpe, en un primer momento, por via de los sentidos externos, bastando un
rayo de mirada hacia el mismo, por lo que se trata de un acto de naturaleza
simple, independientemente de que la cosa externa misma se encuentre
compuesta de una pluralidad de elementos o partes. Justo lo propio de los
actos articulativos fundados es captar las partes como partes, destacandolas

en el todo que ha sido percibido de modo simple.

Se requeriran, pues, nuevos actos de percepcién susceptibles de
implicar cambios direccionales de la mirada e incluso desplazamientos
corporales espaciales con vistas a aprehender los distintos fragmentos del
objeto, dirigiendo los sentidos hacia ellos y concibiéndolos precisamente
como partes de un todo (se trata de actos fundados con relacién a la

percepcidn sensible).

2990111, p.705
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En definitiva, “sera precisos nuevos actoS para que aparezca la
conexion, ya que no basta con que estén los fragmentos en el todo

- - 211
aprehendido para que sean conocidos como fragmentos™.

Podemos suponer el caso en que intuimos inmediatamente y con gran
atencion un turismo que se encuentra estacionado en la proximidad y que
se nos ha presentado por sus caracteristicas como interesante, atractivo, en

definitiva, como motivador.

Claro es que la percepcion externa lo presenta de un solo golpe, con
lo que no cabe duda de que llevamos a cabo un acto simple; sin embargo,
dadas las diversas partes del mismo, se hace necesaria la ejecucion de otros
actos intuitivos, mirando hacia un lado y otro, desplazandonos hacia
distintos lugares del mencionado vehiculo, en el intento de obtener una
vision global, asimilando ademas que se trata de distintas partes (delantera,

trasera, laterales) de un todo objetivo.

Pero la intuicién de las formas categoriales no se da de este modo
(sensorial), por lo que el acto de conciencia no resulta ser simple y, asi, nos
encontramos ante un momento clave en la exposicién de la intencionalidad
fundada. Dice Husserl que “en estos actos fundados reside lo categorial del
intuir y el conocer; en ellos encuentra el pensamiento enunciativo, cuando

. ., .. 212
funciona como expresion, su cumplimiento”.

21 Ferrer, U., La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, p.81.
212 para una mejor comprension del analisis fenomenoldgico de la distincion entre percepcion sensible y
percepcion categorial (actos simples y actos fundados), consultar: IL 11, pp.705,706
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La percepcion categorial acontece en actos intencionales de caracter
fundado en unos componentes materiales articulados en el contexto de una
expresion u oracion, constituyendo la fundamentacion Gltima de dicha

edificacion intencional los actos mismos de percepcion sensible.

En este sentido, los actos fundados que posibilitan la intuicion de las
formas categoriales, suprasensibles e ideales del lenguaje v,
consecuentemente, el cumplimiento cognoscitivo, contienen en si mismos

los actos fundantes de percepcion simple.

Por ejemplo, en la oracion “el sujeto X dice que va hacia la montafia
para hacer senderismo” nos encontramos, tomando la oracidbn en su
integridad, con la forma categorial “que”, respecto de la cual tiene lugar
una direccion significativa intencional hacia los componentes articulados
por ella, a saber, la parte principal (“el sujeto X dice”) y la subordinada a la
misma (“va hacia la montafia para hacer senderismo”), en este caso
sustantiva de complemento directo por su posible sustitucion por el

pronombre “lo”.

Y, respecto de la intuicion formal, segunda condicidon necesaria para
el cumplimiento, consiste en un acto de conciencia, esto es, un acto
esencialmente intencional que remite, en primer término, a la misma
conexion o articulacién destacada por €l y, en segundo término, a aquel

acto simple perceptivo fundante del cual partiamos.

De este modo, podemos captar como lo fundado se edifica
intencionalmente sobre lo simple, es mas, contiene lo simple, por lo que la
distincion husserliana entre esta tipologia de actos no ha de entenderse

nunca en el sentido del analisis en partes independientes.
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Incluso podriamos, en la busqueda de una mayor concrecién en
relacion con la parte subordinada de la oracion, advertir que realizan su
aparicion elementos formales (determinantes, preposiciones, determinados
verbos) que permiten conectar los sustantivos correspondientes,
significandolos intencionalmente y cuya intuicion igualmente lo es de los

actos fundados, que incluyen a los fundantes.

No debe confundirse la conexion entre actos fundantes y actos
fundados de percepcidn categorial y formal con la conexion entre las partes
del objeto del acto fundante simple de percepcion sensible: se trata de dos

tipos distintos de enlace, el uno sensible y el otro categorial.

En relacion a las primeras, hacemos alusion nuevamente a la relacion
existente entre un todo y sus partes; a este respecto considera el autor que
“un acto perceptivo aprehende A como un todo, de un solo golpe y en
modo simple. Un segundo acto de percepcion se dirige a B, a la parte o
momento no-independiente que pertenece constitutivamente a A. Pero estos

dos actos no tienen lugar en una mera simultaneidad”.

El acto de percepcién sensible es, por su naturaleza, simple, en la
medida en que presenta el objeto, llamémosle A, de modo directo y con un
solo rayo. Sin embargo, claro esta que el objeto, correlato noematico, viene
constituido por distintas partes, las cuales no se muestran inicialmente en
dicha percepcion en modo simple. Por consiguiente, se hacen necesarios
nuevos actos intencionales de conciencia hacia el objeto que supongan
nuevas percepciones concretas, edificadas intencionalmente sobre la
originaria, intuyendo esas partes (enlaces sensibles) y tomando conciencia

de ellas en tanto que momentos constitutivos y reales del todo objetivo.

2B 11, p.710
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Asi, mediante un nuevo acto de intuicion sensible, fundado sobre la
percepcion inicial, se capta B como parte no-independiente, o bien como
fragmento independiente del todo A, en definitiva, en tanto que contenido
en A.

No obstante, pensemos en un ejemplo mas especifico: el caso en que
intuimos con un rayo de mirada el propio escritorio sobre el cual prestamos

atencion al estudio e investigacion.

Dicho objeto, concebido como un todo en el acto simple perceptivo
de partida, se compone de partes, momentos que le constituyen, a saber, el
propio tablero horizontal de apoyo, cajones, una bandeja que podemos

extraer, en la que se encuentra el teclado del ordenador ...

Resulta obvio que dichas partes con sus enlaces sensibles no se nos
presentan inmediatamente en el modo simple, por lo que emerge la
necesidad de adoptar nuevos actos intuitivos (fundados intencionalmente
sobre el primero), que conllevan distintas orientaciones de la mirada, con

vistas a captarlas en tanto que perteneciendo al todo, al objeto en si.

Nos damos cuenta de que la intencionalidad fundada también se pone
de relieve en relacion con la percepcion simple a propésito de de los
enlaces sensibles o partes reales que configuran el todo, pues se encuentran
incluidos en €l antes de cualquier aprehension que los destaque. Sin
embargo, la intencionalidad fundada se centra méas en su aplicacion a la
intuicion de las formas de enlace categoriales, esto es, de los elementos
formales del lenguaje (y, o, que, el, la, algunos ...), cuya funcioén es
articulativa de naturaleza suprasensible —a diferencia de los enlaces
sensibles destacados en actos fundados—, o, en los términos husserlianos,

no se pueden coger con las manos.
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La cuestion que nos planteamos a continuacion a proposito de la
distincién entre enlaces sensibles y enlaces categoriales es la siguiente: ¢un
enlace sensible puede dar lugar a un enlace categorial?; en otros términos:
¢podemos establecer fenomenoldgicamente algin tipo de relacion entre

ambas formas de enlace?

Husserl a este respecto nos dice que “la forma sensible puede dar el
fundamento para la constitucion de una forma categorial correspondiente,
como cuando aprehendemos y eventualmente expresamos en las formas

sintéticas A colinda con B, o B colinda con A”.***

Efectivamente la intuicibn de determinadas formas de enlace
sensibles, llamémosles A y B, que se edifican intencionalmente sobre un
primer acto simple de percibir un objeto de un solo golpe, llamémosle T,
puede ser la base para poder expresar lo intuido externamente mediante un

juicio, a saber, “A conecta con B en T”.

Por consiguiente, vemos como la conciencia tiene la capacidad de
formar expresiones, eventualmente juicios, con el manejo del lenguaje y

con la presencia de enlaces categoriales, fundandose en la sensibilidad.

Ofrecemos un caso que ejemplifique de modo mas visible la
posibilidad de constituir enlaces categoriales a partir de enlaces sensibles

presentes como momentos constitutivos de un objeto.

Suponemos que la percepcion nos muestra en un acto simple una
hermosa mufieca de porcelana que yace en el interior de una vitrina en un

museo.

299011, p.712
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En otro acto nuevo de intuicion, fundado intencionalmente sobre el
primero (acto simple), captamos el sombrero rosa que porta y, en un tercer

acto, intuimos sus zapatos dorados.

Posteriormente la conciencia expresa lo percibido, tanto en el modo
simple (la mufieca como un todo) como en el modo fundado en relacién
con determinados enlaces sensibles, y lo hace mediante la oracion: “El

sombrero y los zapatos colindan en la muiieca”.

Ahora podemos detectar la existencia de determinantes (el, los, la),
de una conjuncion (y), una preposicion (en), un verbo (colindar), que
constituyen enlaces categoriales de caracter formal y que apuntan
intencionalmente a los contenidos materiales articulados o conexionados

(los sustantivos correspondientes que aparecen).

En definitiva, las formas sensibles si son susceptibles de ser el
fundamento para la construccion y uso de formas categoriales cuando lo

que se pretende es expresar linglisticamente unas percepciones.

Finalmente, sinteticemos lo ganado en este capitulo.

Husserl es consciente de que en el lenguaje, mas alla de lo que son
propiamente materias sintacticas (un sustantivo, un adjetivo), detectamos
también la presencia de formas categoriales o articulativas que conviene

examinar detenidamente.
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El analisis fenomenologico de dichos elementos formales tenia lugar
a la luz del cumplimiento cognoscitivo, por lo que convenia inicialmente
retomar el tratamiento de la nocion, que ya aparecia en la Primera
Investigacion logica en relacion con la intencionalidad significativa del

lenguaje.

Segun cita de la Sexta Investigacion logica, “eluny el el, el y y el o,
el si y el pues, el todos y el ningun, el algo y el nada, las formas
cuantitativas y las determinaciones numeéricas, etc; todos estos son
elementos significativos de la proposicion, pero en vano buscariamos sus
correlatos objetivos (caso de que pudiésemos atribuirles algunos) en la

esfera de los objetos reales”.*"

Las formas categoriales significan o remiten intencionalmente a
determinados elementos de contenido articulados sintacticamente en el
marco de una expresion o de una proposicion; sin embargo, claro es, como
dice el fragmento anterior, que serian vacios nuestros esfuerzos por
encontrar aquellos objetos fisicos del mundo circundante con los cuales se

correspondiesen dichas formas linguisticas.

Por consiguiente, el problema con que se encontraba Husserl residia
en el modo de intuicion y, consecuentemente, en la manera de darse el
cumplimiento en las formas articulativas, teniendo en cuenta que estas no

se dan personal e inmediatamente desde la percepcion sensible.

Suponemos el caso en que una casa a lo lejos es captada como
abandonada y trasladamos dicha percepcion sensible al plano del lenguaje

mediante el juicio “aquella casa esta abandonada”.

251111, p.700.
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En la mencionada proposicion tienen presencia un determinante
demostrativo y un verbo copulativo que funcionan como formas
articulativas, significando intencionalmente los contenidos conectados, a

saber, un sustantivo y un adjetivo (atributo).

Pero el problema radica en la misma intuicion categorial y, en Gltima
instancia, en el cumplimiento, pues no acontece por via sensorial y, en este
sentido, nos transmite el autor que “el conocimiento como unidad de
cumplimiento no tiene lugar sobre la mera base de los actos simples, sino
por lo regular sobre la base de los categoriales; por consiguiente, si
oponemos al pensar (como significar) el intuir, no podemos entender por

. L, . 21
intuir la mera intuicién sensible”.?®

Husserl enfatiza la imposibilidad de intuicion sensible de los
elementos categoriales y formales del lenguaje; en otros términos, estos no
resultan ser susceptibles de mostrarse en actos simples perceptivos dado su
caracter suprasensible. Y es entonces cuando reconoce que la intuicion
categorial ha de obedecer a otro tipo de actos, que no son otros que actos
intelectivos, esto es, actos de conciencia intencionales de caracter fundado
que se edifican sobre unas materias sintacticas articuladas y, en ultima

instancia, sobre unas percepciones sensibles previas.

Asi, si retomamos el caso ejemplificado con anterioridad, los
elementos formales (“aquella”, “estd”) se intuyen o se captan por
mediacion de un acto intencional fundado, cuya edificacion se asienta en
primer término sobre los contenidos materiales articulados (“casa”,
“abandonada”) y, en ultimo término, sobre aquel acto simple de percibir la

casa, captada como abandonada.

29011, p.719
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Cabe indicar que también podriamos partir de un acto de fantasia o
memorativo y expresar linglisticamente con posterioridad lo representado,

con la presencia igualmente de formas categoriales.

En este caso la edificacion intencional Gltima descansaria en el
mismo acto de imaginar o de recordar una determinada representacion
como materia (un objeto o estado de cosas); de este modo, establecemos la
relacion de los actos fundados no solamente con la percepcion sensible,

sino también con sus modificaciones intencionales.

Podemos representarnos un parque con abundante arbolado desde el
acto psiquico de imaginar y trasladar dicha fantasia al lenguaje mediante el
juicio “el parque contiene muchos arboles” y con el uso de las mencionadas
formas articulativas, cuya intuicién se da en un acto fundado sobre las
materias sintacticas conectadas y teniendo lugar la fundamentacién ultima

en aquella imaginaciéon (algo similar puede ocurrir con el recuerdo).

Estableciamos, por tanto, la distincion fenomenoldgica entre la
percepcion sensible y la percepcion categorial, que venia a ser la
diferenciacion en la propia terminologia de Husserl entre actos simples y

actos fundados.

“En la percepcion sensible se nos aparece la cosa externa de un solo

golpe tan pronto como cae sobre ella nuestra mirada. Su modo de hacer

- 217
aparecer como presente la cosa es un modo simple”.

27111, p.706



308

El acto de percepcion es concebido fenomenolégicamente como un
acto de naturaleza simple, pues en él se da el objeto en persona y de modo

directo, bastando la proyeccién de un rayo de mirada hacia el mismo.

Asi, al mirar un libro que se encuentra encima de una mesa de
estudio, lo intuimos inmediatamente, de un solo golpe (su forma, su color),
por mediacion de los sentidos, especialmente de la observacion, en

definitiva, en modo simple (no se requiere de actos fundados).

“Es posible, ademas, que no nos contentemos con una sola mirada y
que consideremos en un proceso continuo de percepcion la cosa por todos

lados, palpandola con los sentidos, por decirlo asi”.**®

Tal como ya indicabamos, el objeto externo, correlato noematico,
generalmente se encuentra constituido por determinados enlaces sensibles

que lo configuran como un todo.

De ahi que pueda suceder que no nos conformemos con percibirlo en
modo simple y que tengamos la voluntad de continuar con nuestro proceso
de percepcion llevando a cabo nuevos actos de intuicion fundados sobre la
percepcion inicial y que tienen como objeto dichos enlaces sensibles con
vistas a una aprehensién y a una toma de conciencia de que efectivamente

se trata de momentos configuradores del correlato noematico.

Asi, retomando el caso ejemplificado, se requieren nuevos actos de
intuicion edificados intencionalmente sobre la percepcion simple

originaria, teniendo como objeto las partes fisicas externas (portada,

28111, p.707
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contraportada) e internas (las multiples hojas), detectando la conciencia que

se trata de fragmentos constitutivos del libro como un todo objetivo.

A pesar de que la intencionalidad fundada aparece en relacion con la
percepcién sensible, hemos estudiado que Husserl aplica dicha modalidad
intencional especialmente al tratamiento de las formas categoriales desde el
punto de vista intuitivo y, en definitiva, del cumplimiento (la percepcion
categorial obedece claramente a actos fundados). Como dice U. Ferrer: “Lo
peculiar de esta intencionalidad es que no basta con la percepcidn sensible,

. .. . 21
sino que es el entendimiento el que establece un género de enlace”.?**

Una ultima cuestion reside en la posibilidad de existencia de algun
tipo de relacion entre los enlaces sensibles, esto es, las partes fisicas reales
que configuran el objeto como totalidad, y los enlaces categoriales, a saber,
los elementos de caracter formal que permiten la articulacion de los
contenidos sintacticos en el lenguaje y cuya naturaleza, acorde con lo

estudiado, rebasa los limites de lo sensible.

Efectivamente, Husserl considera que los enlaces categoriales se
fundamentan generalmente en enlaces sensibles y, en este sentido, dice que
“las formas de enlace categorial son, por el contrario, formas que
corresponden al modo de la sintesis de actos, o sea, formas que se
constituyen objetivamente en los actos sintéticos edificados sobre la
sensibilidad”.**°

La conciencia tiene la potencia o capacidad para la construccién de
expresiones, juicios, con el uso del lenguaje y la presencia de formas

categoriales, tomando como base referencial la propia sensibilidad, no

219 Ferrer,U., Conocer y actuar, Aletheia, Salamanca, 1992, p.52.
20011, p.712.
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solamente respecto de la percepcion inicial en modo simple, sino tambiéen
respecto de los nuevos actos de intuicién fundados sobre el primero y que

tienen como objeto los enlaces fisicos del correlato noematico.

En definitiva, desde el punto de vista fenomenoldgico, se hace
patente la estrecha conexidn entre las percepciones sensibles efectuadas y
la construccion de expresiones, juicios, donde se reflejan determinadas
formas categoriales: se trata de la relacion nitida entre conocimiento y

lenguaje con la que abrieron las Investigaciones logicas.
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CAPITULO SEGUNDO:

LA INTENCIONALIDAD FUNDADA, VISTA EN LOS
UNIVERSALES

En la Sexta Investigacion logica, Husserl somete a examen la
modalidad fundada de la intencionalidad en relacion con los objetos
universales y, por consiguiente, méas alla del tratamiento de las formas

categoriales o articulativas.

No cabe duda de que la percepcion sensible muestra en persona e
inmediatamente, en un primer momento, el objeto individual, a saber, un
caballo, un arbol, un libro, proporcionandonos determinados datos de
figura, color, extension, e incluso respecto de propiedades no estrictamente

esenciales como la lisura o rugosidad de su materia, su temperatura ...

Sin embargo, la experiencia sensible no es suficiente con vistas a la

intuicion, al conocimiento de los objetos universales, a saber, “el caballo”,

“el arbol™, “el libro™ ...

Y es que los universales, en contraposicién a las cosas singulares del
mundo circundante, no resultan susceptibles de darse inmediatamente por
los sentidos, pudiéndose detectar con claridad la relacion de similitud con
los elementos formales del lenguaje (y, o, o bien, el, la, a, en ...) desde este

punto de vista.
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Sin embargo, no por ello hemos de establecer una frontera entre las
cosas singulares mundanas y los objetos universales; pues Husserl admite
que la conciencia establece un tipo particular de enlace o de conexion entre
lo individual y lo universal, que no es otro que intencional.

Asi pues, ‘“sobre la base de varias intuiciones individuales,
adquirimos conciencia de la identidad del universal, y esto, como es

. . . . ., 221
notorio, en un acto superior de identificacion”.

A partir de los datos de la experiencia presentes en actos simples de
percepcion acerca de una multiplicidad de objetos, estados de cosas
individuales de un mismo género presentados personalmente, el
entendimiento se eleva a la entidad universal intuyéndola mediante un acto
de orden superior, esto es, un acto intelectivo, un acto de conciencia

intencional fundado.

Dicho acto intencional se edifica sobre los propios datos de la
percepcion sensible acerca de determinados objetos fisicos de la misma
indole y es en este sentido como podemos advertir el enlace

fenomenoldgico que se establece entre lo singular y lo universal.

Procedamos ahora a ejemplificadorlo: la percepcion sensible nos ha
mostrado de modo directo y simple una multiplicidad de caballos en
distintos momentos del tiempo a lo largo de nuestra propia existencia,
proporcionandonos datos de figura, unos blancos y otros negros, unos con

mayor tamafio que otros y asi respecto de otras propiedades no esenciales.

2L 11, p.7186.
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Digamos que tomando como base tal multiplicidad de intuiciones
singulares, la conciencia tiene la capacidad de elevarse al objeto, ahora
concebido en tanto que objeto universal, a saber, “el caballo” mediante un
acto psiquico intencional que se funda en los propios datos epistemologicos

como constituian precisamente el punto de partida.

De este modo, podemos observar como el acto de conciencia
intencional fundado desempefia una labor intermediaria entre lo singular
(caballos individuales) y lo universal (el caballo como objeto universal),
poniéndose de relieve una vez mas la imposibilidad de comprension de las

cuestiones tratadas por Husserl al margen de la intencionalidad.

Ahora bien, hemos de indicar que “en la intuiciéon de un modelo,
tenemos precisamente un caso de percepcion de lo universal, aunque de

percepcion inadecuada”.???

El breve fragmento expuesto nos incita a formular el siguiente
interrogante: ¢basta una mera intuicion singular para la elevacion

intelectiva al universal?

Tomando como base la percepcion sensible acerca de un correlato
noematico Unico, el entendimiento se puede elevar al universal,
intuyéndolo en un acto fundado sobre la informaciéon que proporciona
dicha intuicién singular; sin embargo, para Husserl nos encontrariamos

ante un caso de percepcién inadecuada.

Es decir, partiendo de los datos que la experiencia sensible nos

muestra sobre un unico arbol (figura, tronco marrén oscuro, de gran

22111, p.717
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dimension, con abundantes ramas ...), la conciencia puede llegar a la
percepcion del universal “arbol” ejecutando el correspondiente acto
intencional edificado sobre la mencionada intuicion singular o individual.
Pero claro es que nos encontrariamos ante una percepcion inadecuada del
objeto universal al tomar como base de partida un unico modelo singular

(un solo arbol); no obstante, procedamos a otro ejemplo.

“Igualmente sobre la base de un modelo de una maquina de vapor,
intuimos la idea de una maquina de vapor; donde no cabe hablar

.y . .y 223
naturalmente, de una abstraccion, ni de una concepcion adecuadas”.

Nos encontramos igualmente ante un caso de elevacion e intuicién
inadecuada del objeto universal “maquina de vapor”, en la medida en que
la conciencia, en su acto intencional fundado, se fundamenta en la intuicion
de un Unico modelo de maquina de vapor y ello no parece de ningin modo

suficiente para poder expresarnos en términos de adecuacion.

“El acto de mencion de lo universal es, asi, una modalidad de acto
fundado, edificado sobre la aprehension de los individuos que caen bajo él,
pero con la particularidad de que no incluye, concomitantemente, a los

singulares que constituyen el punto de partida de su aprehension”.**

La intuicion adecuada de los universales requiere de actos fundados
en actos simples de percepcién sensible, no de un modelo unico, sino de
una pluralidad de objetos, estados de cosas singulares de un mismo campo,
dados en distintos momentos temporales de modo variable respecto de sus

caracteristicas esenciales y no esenciales.

2L 11, p.717.
224 Ferrer,U., La trayectoria fenomenolégica de Husserl, p.79.
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Sobre estos objetos plurales se ejerce la reduccion eidética o
variacion libre, que lleva a aislar lo idéntico invariable, que luego

predicamos de ellos como un universal.

Ello quiere decir que hemos de partir de maltiples intuiciones
singulares acerca de distintos arboles (de diferente tamafio, especie ...), asi
como de variables maquinas de vapor (con su color, dimensién, unas mas
modernas que otras ...), para que el entendimiento pueda encontrarse en
condiciones 6ptimas de llegar a la intuicion adecuada de los universales

correspondientes en actos intencionales fundados.

Otra idea que se desprende de modo directo del texto antes expuesto
reside en que, a pesar de que en la intuicion universal el acto intencional
supone lo singular, sin embargo el universal propiamente prescinde de las
diferencias materiales entre los individuos del mismo género o especie

percibidos sensorialmente.

El universal, acorde con su definicion, reside en una determinada
forma genérica, bajo la cual se encuentran todos los objetos singulares
correspondientes que abarca y que son susceptibles de darse

inmediatamente por via sensorial.

Asi, el universal “libro” no contiene las diferencias materiales entre
los objetos singulares de la misma indole dados en la percepcion sensible
(de distinto color a nivel de portada y contraportada, unos mas amplios que
otros, de diferente contenido ...), es esencialmente “forma”, quedando
bajo el mismo todos los libros individuales con potencia para ser percibidos

por los sentidos.
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A continuacion, dsetaquemos la relacion de los objetos en tanto que
universales respecto de las formas categoriales examinadas en clave
fenomenoldgica en la primera seccion de esta tercera parte de la

investigacion.

En ldeas, en relacion directa con las formas sintacticas del lenguaje
(y, 0, 0 bien, el, la, un, en , pues ...), “dirigimos nuestro interés mas bien a
la sintesis de miembros, o sea, a los peculiares modos en que actos
discretos se cambian en una unidad de miembros, en la unidad de un acto

el . 55 225
sintético de orden superior”.

Husserl, en dicha obra, retoma la cuestion de las formas categoriales
o articulativas, ya no desde el punto de vista noético de los actos
(fundados) como ocurre en las Investigaciones ldgicas, sino a la luz del

objeto, correlato noematico intencional.

Cuando la percepcién muestra en persona e inmediatamente el objeto
noematico, este resulta ser susceptible de constituir un miembro de un
conjunto, en el cual estd sintetizado o unido sintacticamente a otro
contenido o contenidos materiales mediante la presencia de formas
categoriales en la unidad de una expresion, de un juicio o de una oracién

compuesta.

En definitiva, tras intuir sensorialmente el correlato noematico,
podemos llevar a cabo un acto intelectivo superior, esto es, un acto

mediante el cual la conciencia traslada lo percibido al plano del lenguaje.

25 1d 1, p. 285.
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No obstante, expongamos un caso que venga a colacién con las ideas
antes expuestas: supongamos que llevamos a cabo un acto volitivo
tendiendo intencionalmente hacia un objeto querido, a saber, un violin
percibido en un escaparate y que pretendemos, dada nuestra motivacion por

la musica y, en concreto, por el mencionado instrumento.

Dicho correlato noematico que se ha dado inmediatamente, de un
solo golpe en nuestra percepcidon sensible, puede integrarse como un
miembro o materia sintactica en una relacion de articulacion o sintesis con
otro u otros miembros de contenido en una expresion, a saber, “un precioso
violin”, o en un juicio, a saber, “el violin produce una hermosa melodia”,

con la presencia de las formas sintacticas correspondientes.

Como se ve, la conciencia tiene la capacidad para el acto de expresar
lingliisticamente dicho correlato en una sintesis de miembros materiales a

través de determinadas formas sintacticas.

Tras presentar como Husserl reflexiona sobre las formas categoriales
desde la optica noematica en ldeas, completando el analisis que ya habia
llevado a cabo en las Investigaciones logicas, procedamos a indagar la

relacion de similitud y a la vez distanciamiento con los universales.

Tanto para las formas categoriales como para los objetos universales
no basta con la percepcion sensible, sino que ambas precisan de actos
psiquicos de caracter intencional fundado. Sin embargo, las formas
articulativas significan o apuntan intencionalmente a determinados

elementos sintacticamente conectados por ellas.
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Asi, por ejemplo, en la oraciéon compuesta “Platon fue un filéosofo
griego y Aristoteles fue su discipulo”, nos encontramos con una forma
sintactica copulativa (“y”), que significa intencionalmente un enlace de dos
materias articuladas, a saber, dos coordinadas, que le pertenecen

intrinsecamente.

De modo semejante, “los objetos universales acabados de examinar
nos proporcionan un ejemplo de objetividades fundadas que tienen por base
los casos singulares”.*°Es decir, los actos intencionales fundados que
permiten el conocimiento de los objetos universales, se edifican sobre una
base intuitiva sensible de caracter singular; en otros términos, en lo dado en
actos simples de percepcién acerca de una pluralidad de objetos o estados

de cosas individuales.

En este sentido, claro es que dichos actos intencionales fundantes
guardan una relacién con lo individual; en cambio, el universal
propiamente dicho se encuentra al margen de toda singularidad, no
contiene las diferencias materiales entre los individuos del mismo campo
objetivo, prescinde de ellas, residiendo esencialmente en una especie
distinta de objetos, expresable linglisticamente con el articulo determinado

0 indeterminado.

Asi, la intuicion del universal “la mesa” obedece a un acto
intencional fundado sobre la base de la informacion sensible dada en actos
de percepcidn que presentan inmediatamente y en distintos momentos del
tiempo una multiplicidad de objetos singulares de la misma indole, de

diferente figura, color, tamafo, calidad de su materia ...

228 Ferrer, U., Conocer y actuar, pp.51-52.
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Pero maés alla de la relacion del acto intencional con lo singular, el
objeto universal ejemplificado deja fuera las diferencias individuales entre
las distintas mesas dadas en persona en la percepcion sensible,
identificandose con el arquetipo o forma. El universal esta ya informado
(“la mesa”), llamando Husserl nicleo a la materia al margen de toda

informacion, segun la terminologia de Logica formal y trascendental.

Esta es la semejanza que hay entre los universales y las formas
categoriales, sin perjuicio de su diferencia por principio, ya que en general
las formas articulativas no son objetos universales, a no ser que
expresamente se las trate como tales en metalenguajes, abstrayendo de las
conexiones dadas en las sensibilidad de donde originariamente se las

obtiene.

A continuacion, se trata de orientar la atencion y el analisis a otra
cuestion que igualmente se deja notar en la Sexta Investigacion logica y es
que no necesariamente hemos de partir de percepciones sensibles para una
elevacion y percepcion (adecuada) de los universales. “La percepcion de lo
universal se edifica igualmente bien sobre la base de la percepcion que
sobre la de la imaginacion conforme, y una vez edificada, aprehendemos lo

_ . : : . s 227
universal mismo, la idea de rojo, la idea de triangulo”.

Podemos tomar como base multiples actos de imaginacion, desde los
cuales nos representamos una pluralidad de materias objetivas de un mismo
género con determinados datos psiquicos Yy asi la conciencia puede elevarse
igualmente al objeto universal mediante un acto intencional que se funda en

la informacion dada en las propias representaciones de fantasia. Haciendo

271111, p.7186.
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alusion directa a los ejemplos del fragmento expuesto, tomando como
punto de partida una multiplicidad de representaciones imaginativas acerca
de diversos objetos (un libro, una silla, un vehiculo ...) de la misma indole a
nivel de cualidad, esto es, de color rojo, unos mas intensos respecto de
dicha cualidad que otros, la conciencia puede ascender a la identidad del
universal “rojo” intuyéndolo mediante un acto intencional que se edifica

precisamente sobre los datos de dichas reproducciones de fantasia.

[gualmente, la intuicién del universal “el tridngulo” acontece en un
acto fundado sobre los datos dados psiquicamente en actos de imaginacion,
desde los cuales nos reproducimos una pluralidad de tridangulos singulares,
variables entre ellos (unos de mayor tamafio que otros, unos que se

encuentran coloreados en su interior respecto de otros ...).

Cabe mencionar que exactamente lo mismo puede ocurrir con el
recuerdo, pues podemos tomar como punto de partida multiples actos
memorativos donde figuran diversas materias representativas, objetos o
estados de cosas individuales del mismo campo, a saber, distintas casas
variables entre ellas, y elevarse la conciencia al universal correspondiente
en un acto intelectivo fundado cuya edificacion intencional se encuentra en

dichos recuerdos.

Por ultimo, conviene advertir de un peligro que no es otro que la
posibilidad de entender el universal como idea o representacion mental de
un determinado objeto, producida por la conciencia, en definitiva, como

algo que corresponde al ambito psiquico.
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En este sentido, encontramos en las Investigaciones logicas la
afirmacion contraria a esta tesis mentalista de que “el objeto universal no es

: ] ot 228
meramente representado y puesto, sino que es dado ¢l mismo”.

Hemos de desmarcarnos de la consideracion de que el universal
constituya meramente una idea como representacion en la esfera del

entendimiento en el méas puro sentido empirista.

Y es que el universal, entendido en clave fenomenoldgica, es algo
objetivo que aparece, se da a la intuicion fundada como fendmeno
intencional y, acorde con la propia concepcion del objeto en Husserl, como
correlato de conciencia, en la medida en que su ser rebasa los limites de la

conciencia.

A continuacion, procedemos a una sintesis de conceptos e ideas
fundamentales del presente capitulo, con vistas a llevar a cabo unas
ultimas aclaraciones sobre el modo de conocimiento de los objetos
universales en relacibn con actos fundados, la diferenciacion
fenomenoldgica entre percepcion inadecuada y percepcion adecuada
respecto del universal, la naturaleza del mismo, asi como también el papel

de la imaginacién en la propia intuicion universal.

En primer lugar, desde un punto de vista epistemologico o
gnoseologico, se ha tratado de recordar que “lo universal era aprehendido
y dado en ellos realmente, sobre la base de casos particulares realmente

correspondientes”.?*?

28111, p.717.
Z291L 1, ib.
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La intuicién de los objetos universales no tiene lugar de modo
sensorial; pues estos no se presentan en persona e inmediatamente desde la

experiencia sensible, en definitiva, no se dan en modo simple.

Por consiguiente, el problema que se plantea Husserl reside en la
manera en que acontece la percepcion de lo universal, estableciendo una
relacion con las cosas sensibles individuales o particulares, que resulta ser

intencional.

Y es que, segun nuestros analisis, el conocimiento de los objetos
universales tiene lugar por via intelectiva, esto es, mediante actos
intencionales de conciencia que son fundados, residiendo el caracter
fundante en los datos sensibles presentes en actos simples de percibir una

multiplicidad de objetos singulares con semejanzas entre ellos.

En definitiva, a la intuicion universal claramente subyace una base
sensorial en relacién con lo singular; no obstante, visualicemos el siguiente

ejemplo representativo de las ideas expuestas:

La percepcidn sensible nos ha mostrado directamente y en distintos
momentos del orden del tiempo una pluralidad de seres humanos,
proporcionandonos determinados datos, a saber, de distinta raza, cultura,
unos de mayor tamafio que otros, de distinto color de pelo, también de

personalidad o modo de ser variable entre los mismos ...

Y a partir de dicha informacion sensible nos elevamos
intelectualmente a la identidad de lo universal “el ser humano” mediante
una vivencia intencional que se edifica en esas multiples intuiciones, que

constituian la base de partida.
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Otro aspecto que se dejaba entrever en la Sexta Investigacion l6gica
residia en la diferencia fenomenoldgica que Husserl establece entre

“percepcion inadecuada” y “percepcion adecuada” del objeto universal.

En este sentido, prestabamos especial atencion a “cuando la intuicion
universal se cumple en una percepcion adecuada, esto es, en una nueva
conciencia de universalidad, que se constituye sobre la base de una

oy . . 230
abstraccion real del caso particular correspondiente”.

Debemos tomar como punto partida multiples percepciones sensibles
en relacion con lo singular para que la conciencia pueda abstraer, ir mas
alla de lo propiamente sensible, con vistas a la intuicion de los objetos

universales en actos de conciencia intencionales fundados.

No basta la intuicion de un unico modelo individual para poder
expresarnos fenomenoldgicamente en términos de “percepcion adecuada”

del universal correspondiente.

Asi, hemos de partir de la intuicion de una pluralidad de relojes, de
distinto color, unos méas grandes que otros, unos de pared, otros de murieca,
de distinta forma respecto de sus agujas y otros datos variables, para que
podamos ascender al objeto universal que viene al caso, intuyéndolo
adecuadamente en un acto fundado que se edifica en dichas percepciones

singulares.

En el supuesto caso de que nos basdsemos en la observacion de un

solo reloj, seguiriamos teniendo potencia intelectual para intuir el universal

20111, p.717.
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en el consiguiente acto intencional, pero claro es que inadecuadamente al

no tomar como referencia inicial distintos casos particulares.

Otro aspecto tenia que ver con la naturaleza o esencia del universal,
entendido en tanto que correlato objetivo, no como mera idea 0

representacion psiquica de un objeto singular en el sentido empirista.

“Es necesario dar por supuesto este acto, para que pueda estar
delante de nuestros ojos y frente a la multitud de los distintos momentos de

. . . . . 231
una y la misma especie, esa especie misma y como una y la misma”.

Resulta imprescindible el acto intelectivo intencional fundado para
que el objeto universal aparezca como fenomeno intencional a los ojos de
la conciencia, edificandose el mismo en una multitud de percepciones

sensibles y singulares y en distintos instantes.

Sin embargo, a pesar de que a la mencionada vivencia intencional
subyace una base intuitiva de caracter individual, el universal constituye

una especie Unica.

Consecuentemente hemos de admitir que no contiene las diferencias
materiales entre los individuos singulares que quedan bajo él y cuyo modo

de ser percibidos es inmediato.

En esta linea, es necesario el correspondiente acto fundado para que
el objeto universal, a saber, “el turismo”, se presente a la conciencia en la

intuicion, fundamentandose en los datos procedentes de multiples

ZLIL 11, p.7186.
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intuiciones sensibles acerca de distintos turismos singulares (unos blancos,

otros negros, unos mas amplios que otros, de diferentes modelos ...).

Pero el universal propiamente dicho es independiente del plano
singular, definiéndole esencialmente el hecho de que prescinde de las
diferencias individuales entre los objetos percibidos, en definitiva, viene

constituido por una forma o idealidad propia (“el A”).

Asimismo, los actos intencionales fundados en los que se dan los
objetos universales no necesariamente se edifican en percepciones

sensibles, pues también pueden hacerlo en actos de imaginacion.

Husserl, en la Sexta Investigacion logica, nos dice que “la conciencia
de la universalidad se edifica como intuitiva, pero a la vez como analdgica,
sobre la intuicién individual”?*’El acto intencional fundado puede
edificarse también en datos proporcionados en actos analogicos y aqui se

refiere el autor a las representaciones imaginativas.

Como ya examindbamos, podemos partir de multiples actos de
fantasia, desde los cuales reproducimos una pluralidad de objetos
singulares y ascender intelectualmente al universal a través del

consiguiente acto intencional representativo.

Aclaremos las ideas con el siguiente ejemplo: nos podemos
representar desde multiples actos de imaginacion distintos paisajes con
datos variables entre los mismos, a saber, unos méas verdes que otros, de
diferente extension, unos que poseen el agua del rio que los cruza mas

cristalina respecto de otros ...

221111, p.717.
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Y, posteriormente, nuestra conciencia puede llegar a intuir el
universal “el paisaje” en un acto fundado sobre los datos psiquicos de
dichas representaciones, incluso pudiendo mentarlo de modo ponente,

creyendo en su existencia.

También aludiamos al recuerdo como posible base de partida para el

conocimiento de los universales en actos fundados.

A continuacion y a fin de completar nuestro itinerario por las
distintas modalidades de la intencionalidad fundada, nos introducimos en el

ambito axiolégico.
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CAPITULO TERCERO:

LA INTENCIONALIDAD AXIOLOGICA Y PRACTICA COMO
INTENCIONALIDADES FUNDADAS

Comenzaremos nhuestra exposicién en ambos casos estudiando lo que
Husserl denomina “leyes axiologico-formales” y “leyes practico-formales”,
estableciendo la conexidn con las leyes logicas, para luego plantearnos
cuestiones de tipo material, tanto en relacion con los valores como a

proposito de los actos de voluntad.

3.1. Intencionalidad axiolégica

Desde el punto de vista légico, entre la afirmacion y la negacion
existe una relacion de contradictoriedad: claro es que si decimos que un
objeto es negro y simultaneamente lo negamos, nuestro entendimiento esta
efectuando predicaciones similares que se identifican con dos polos
opuestos, violando de este modo el principio fundamental por excelencia.
Por eso se dice en las Lecciones de Etica y teoria del valor: “Mas
reparemos en que toda afirmacion, en la medida en que mantiene la

.« . . . . 4 2
pretension de verdad, supone el principio de contradiccion”. 22

Aristoteles en la Metafisica realiz6 un tratamiento del principio de
no-contradiccién como principio ontologico y gnoseoldgico, en la medida
en que debia regir la realidad y el conocimiento; precisamente le otorgo el

estatuto de primer principio del logos.

2B VEW, p.22
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He aqui su formulacion basica: “es imposible que un mismo atributo
se dé y no se dé simultaneamente en el mismo sujeto y en el mismo

. , Ce . 234
sentido. Este, pues, es el mas firme de todos los principios™.

En los propios términos de Aristoteles, “el que dice que todas las
cosas son verdaderas hace verdadera incluso la proposicion contraria a la
suya, de suerte que hace a la suya no verdadera (pues la contraria niega que
esta sea verdadera), y el que dice que todas las cosas son falsas, también a

si mismo se proclama falso”.?*®

El filésofo griego, con dicho principio légico y metafisico, prohibio
la contradiccion, pues algo contradictorio resulta ser completamente
alégico, es un no-pensamiento (como “es verde y no verde”, “llueve y no

llueve” ...).

Toda proposicion en su intento de verdad ha de respetar el primer
principio, no entrando en contradiccion con otras proposiciones ya

aceptadas.

En este sentido, una proposiciéon empirica, como “la tierra tiene un
movimiento circular” es susceptible de verdad precisamente porque €S
coherente, en definitiva, no esta en conflicto con alguna otra proposicién ya

admitida en el campo de la ciencia.

24 Aristoteles, Metafisica, Traduccién de Valentin Garcia Yebra, Libro IV, 1005 b 19-21, Gredos,
Madrid, 1998, p. 167.

2% Encontramos otras referencias al principio metafisico y légico de no-contradiccion en: Aristoteles,
Metafisica, IV 1012 b 15-18, pp. 210-215
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Asi pues, en un sentido débil, una proposicion formal de caracter
matematico, como “2+2=4" es verdad si no entra en contradiccién con
otros enunciados ya aceptados como verdaderos en el propio sistema
matematico. Y en un sentido fuerte, es verdadera de un modo necesario,
simplemente como proposicidn, sin necesidad de encuadrarla en un sistema

de enunciados.

La verdad como coherencia es aplicable también a las proposiciones
empiricas y formales, y su fundamentacion reside también en el principio

de no-contradiccion.

Hay otros primeros principios logicos, también presentes en el
pensamiento de Aristoteles, como el de tercio excluso, el de causalidad o el
de identidad, este ultimo tiene su origen y maxima expresion en

Parménides (desde una vision univoca del ser).

Refiriéndonos ya al ambito valorativo, encontramos que el principio
axioldgico valido no es el de tercio excluso (“entre la afirmacion y la
negaciéon no cabe un término medio”), sino el que Husserl denomina

“principio de cuarto excluso”.

La conciencia, en su pretension de valorar un objeto, un acto o una
situacion, se encuentra con un horizonte de tres posibilidades: puede
predicar el valor afirmativamente, negativamente, o bien adoptar una
actitud de indiferencia. En el ultimo caso, el objeto, la situacion, queda
ausente de valoracion (adiaforon). Expongamos algunos casos que
ejemplifiquen lo anterior: la conciencia, en su acto intencional referido a
una escultura gue representa al patron de un determinado pueblo, situada en

el centro del mismo, puede juzgarla como bella, también conforme a la
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negacion de dicho valor estético, a saber, como ‘“horrorosa”, pero
igualmente puede instalarse en la ausencia de valoracién, en definitiva, en

la indiferencia.

Procedamos a otro caso: nos referimos a la situacién en que un
médico transmite a los familiares mas cercanos de su paciente la
enfermedad irreversible que posee. Estos pueden actuar diciéndole la
verdad acerca de su diagnostico, también mintiéndole con vistas a no
causarle un mayor dolor a nivel psiquico, o bien reservarse; claro es que en
este Ultimo caso no somos veraces (valor moral) ni tampoco actuamos

conforme a la mentira (disvalor).

Por consiguiente, no es el principio l6gico y tautoldgico de tercio
excluso el que funciona como ley axioldgica, puesto que el valorar de la
conciencia no acontece unicamente dentro de dos posibilidades, a saber, la
afirmacion y la negacion, sino que contamos con una tercera posibilidad: la

indiferencia o lo adiaforon.

“En lo axiologico el principio paralelo al principio logico de tercio
excluso es el de cuarto excluso: un contenido puede ser un valor positivo
(1) o un valor negativo (2), o indiferente al valor en cuestion (3), de modo

que como negacion de (1) podria valer tanto (2) como (3)”.2%

Husserl deja claro que el principio de cuarto excluso se pone de
relieve de modo directo como ley axioldgica, pues dadas tres posibilidades
(en el valorar) y funcionando la indiferencia o la ausencia de cualidad
axioldgica también como negacidn respecto del predicar el valor positiva o

negativamente, Se excluye una cuarta.

23 Ferrer, U., “La ética en Husserl”, Revista de Filosofia, Vol.IV, Complutense, Madrid, 1991, p.459.



331

En definitiva, hay un paralelismo con los primeros principios de
validez universal, particularmente con el de tercio excluso, que en el
ambito axioldgico funciona como principio de cuarto excluso.

Pero también existe una afinidad con el principio légico de no-
contradiccion, al no ser posible para la conciencia efectuar una valoracion
respecto de un objeto o acto de modo afirmativo y negativo (incluyendo la

indiferencia) simultaneamente.

Resulta obvio que no podemos predicar de una situacion que es
agradable y desagradable o que es agradable y al mismo tiempo dejar dicho
estado de cosas ausente de valoracion (adiaforon): en este sentido, el

primer principio del logos constituye claramente una ley axio-logica.

En las Lecciones de ética y teoria del valor, mantiene Husserl que
“presupuesta idéntica materia de valoracion (Wertungsmaterie) € idéntica
situacion de motivacion (Motivationslage), ocurre que si es racional el
valorar positivo, es irracional el negativo del mismo género de

sy 9y 237
valoracion”.

El fragmento refleja de modo bastante claro que resulta
completamente irracional ante un mismo sujeto de valoracion que la
conciencia emita una valoracién positiva y negativa (incluyendo la actitud

neutral) simultaneamente.

Nos damos cuenta, en este sentido, de la manera en que el Principio

de Contradiccion, afirmado por Aristoteles como primer principio del

ZTVEW, p.81
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entendimiento, solo debidamente modificado se encuentra presente en el

ambito axioldgico al respecto de la valoracion.

Resulta completamente aldgico valorar un objeto como bello y al
mismo tiempo como horrible, 0 como bello y simultdneamente adoptar una
actitud de ausencia de valoracién, dejandolo adiaforon, pues claramente

nuestra conciencia se contradice.

“A Husserl no se le escapa que existen leyes axiologico- formales

4 . 2
carentes de paralelo en el terreno 16gico”.*®

Vamos a detenernos ahora en estudiar la aplicacion del modus

ponendo-ponens en materia axioldgica.

Segun U. Ferrer, “también la diferencia entre valores en si y valores
relativos o subordinados, lejos de ser meramente formal, es posible por
referencia a una materia valorada, en la que se funda de un modo
axiologico, y no por virtud de una conclusion ldgica, el valor

subordinado”.?®® Veamoslo.

La ley légica del modus ponendo-ponens consiste en que a partir de
unos enunciados previos (premisas), a saber, un condicional y la afirmacion

del antecedente, se deduce el consecuente. Por ejemplo,

Si llueve, la tierra esta mojada Premisa 1 (principal)
Llueve Premisa 2 (condicion)
La tierra esta mojada Conclusién (lo condicionado)

38 Crespo, M., “El paralelismo entre l6gica y ética en los pensamientos de Edmund Husserl y Max
Scheler”, Garcia de Leaniz, 1., De nobis Ipsis Silemus, Encuentro, Madrid, 2010, p.220
9 Ferrer, U., Desarrollos de ética fenomenolégica, p.21
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Pero en el ambito axioldgico se comprueba la no vigencia de tal
principio, visto a la luz de la diferenciacién entre valores en si y valores
subordinados. Asi, el valor estético que posee en si el cuadro resulta ser
condicion necesaria para que el martillo posea un valor subordinado de tipo
utilitario con vistas a colgarlo en la pared, no dependiendo para ello de

ninguna inferencia logica, sino axioldgica.

La argumentacién segun el modo axioldgico seria asi:

(1) Si el martillo posee un valor utilitario, entonces hay algun valor
en si, como puede ser el valor estético del cuadro colgado.
(2) El cuadro colgado posee un valor en si.

(3) Luego, el martillo posee un valor utlitario.

Asi pues, en el orden axiologico, partimos igualmente de un
condicional, pero en la segunda premisa afirmamos el consecuente y
concluimos con la afirmacion del antecedente; en definitiva, pasamos de lo
condicionado a la condicion y ello no es una implicacion l6gicamente

concluyente (en logica formal se lo llama replicacién).

La segunda cuestidén que vamos a tratar es como se dan los valores en
su contenido o materialidad. Parto de la siguiente observacion: “el que a
ciertos objetos se les llame valores responde al hecho de que los segundos
solo se hacen presentes o solo se encuentran disponibles bajo la forma de

- 24
predicados de valor” 2%

0 Vficufia, E., Para una fenomenologia de la accion, Cuadernos de Anuario Filoséfico, 231 (2010),
Pamplona, 2011, p.49
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Como se ve, la axiologia no se reduce al valor moral de caracter
universal y exigible, sino que se trata de un terreno de mayor amplitud, en
la medida en que abarca de hecho toda la serie de valores, desde los
propiamente ¢€ticos (bondad, generosidad ...) a los estéticos (lo bello),

utilitarios, placenteros (lo agradable), vitales, etc.

Los valores constituyen objetos de caracter suprasensible, pues
trascienden los limites de lo fenoménico y, ademas, lo mas caracteristico
para el andlisis fenomenoldgico es que no se los contempla con autonomia
existencial, sino que su ser aparece vinculado a las predicaciones de valor.
Por consiguiente, para el analisis fenomenologico los valores constituyen
predicados axiologicos que atribuimos a actos, objetos, situaciones: el ser

bueno, el ser justo, el ser bello, el ser ttil ...

Asi, por ejemplo, el valor de lo agradable no se da inmediatamente a
la percepcion sensible y no goza de una existencia en si, sino que se
muestra en los predicados valorativos (“la lectura de tal libro es agradable”,

“la contemplacion del mar es agradable” ...).

La cuestion que nos planteamos a continuacion tiene que ver con el

tipo de predicados con los que guardan relacion los valores.

Hay un primer tipo de predicados que atribuimos a cosas de caracter
espacial, como figura, color, extensién, y de caracter temporal en relacién
con su duracion o su ubicacién temporal. La supresion de estos predicados
conllevaria la no existencia de dichos objetos en cuanto tales, al tratarse de

caracteristicas esenciales de los mismos.
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Podemos predicar de una mesa que es cuadrada, roja..., a nivel
espacial, asi como que tiene veinte afios o data de los afios noventa desde la
Optica temporal. Nos percatamos de que dichas predicaciones contienen
notas del objeto perteneciente a la region cosa material, de manera que su
anulacion —el no ser coloreada, el no durar ...— implicaria que el mismo no

pudiese constituirse como tal.

Pero también nos encontramos con un segundo tipo de predicados,
aquellos cuya supresién no afectaria en absoluto a la constitucion o
naturaleza del sustrato objetivo, que continuaria intacto en su consistencia,

pues son predicados que lo determinan extraesencialmente.

Hemos de situar los predicados de valor dentro de este segundo
grupo, en la medida en que sobrevienen al objeto o, en su caso, al sujeto en
tanto que objetivado previamente (también puede ser respecto de un acto o
situacion), pero no lo hacen esencialmente, esto es, dichas predicaciones
axiolégicas no contienen caracteristicas realmente definitorias de sus

soportes.

Asi, cuando decimos que en “esta estatua es bella” nos encontramos
con un predicado al que es inherente un valor y que determina al objeto o,
mas correctamente, al sujeto objetivado. Si suprimimos el predicado de
valor, el sustrato no deja de ser tal, no pierde su naturaleza, de modo que
continuaria tratandose de un pedazo de marmol que ocupd un lugar en el

espacio, un momento en el tiempo, etc.

Procedamos, no obstante, a otro caso: supongamos que estamos
escuchando una cancion de musica clasica, emitiendo la conciencia el

juicio de que “escuchar musica cléasica es agradable”.
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Aqui estamos ante una determinacion axiolodgica en relacion con un
valor placentero y con una situacion concreta que funciona como sujeto en
el juicio; su no existencia no equivaldria a la supresion de la audicién como
fendmeno acustico, a que esta dejase de ser tal (permaneceria idéntica en si
misma): el predicado determina la mencionada situacion, pero claro es que

afiadiéndose a las notas representativas, en este caso acusticas.

De este modo, el andlisis fenomenologico “obliga a abordar el
examen del valor, no ya como el predicado del sujeto de una proposicion,

sino como la determinacién de una objetividad en general”.?*!

Aparece asi otra perspectiva fenomenoldgica sobre el valor, en la
medida en que, a pesar de que constituya un predicado axiologico que
determine de modo directo a un objeto en un juicio, sin embargo no resulta

ser una atribucion de tipo estrictamente particular o concreta.

En efecto, los valores en Husserl son objetos universales de un grado
maés alto que los predicados descriptivos, pues se atribuyen a todos aquellos
correlatos, actos, situaciones... que presenten la misma naturaleza, esto es,

las mismas caracteristicas esenciales.

Asi, cuando decimos que “la accion de socorrer a una persona que se
esta ahogando es buena”, el valor ético que se encuentra presente
determinando el acto o la situacion descrita por el juicio, se aplica a todos
aquellos actos que presenten las mismas notas definitorias, aunque
materialmente puedan diferir por completo las circunstancias de hecho y
los agentes particulares, esto es, el momento y en las circunstancias a los

que se aplique esa especificacion axiolégica comun.

1 Vicufia, E, o.c, p.51.
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También podemos exponer el caso en que mediante un acto de
conciencia nos dirigimos intencionalmente hacia un clavel, llevando a cabo
una intuicion de su esencia por reduccion eidética (su figura, sus colores
verde y rojo, su tamafio) y profiriendo a continuacion el juicio “el clavel es

bello”.

El presente predicado contiene en si un valor estético que no se
atribuye solamente al correlato noematico que funciona como sujeto en
nuestro juicio, sino a todos aquellos noemas de la misma naturaleza, en

definitiva, a toda una region objetiva.

Hay que destacar que la cualidad de los valores reside en que “en los
juicios axioldgicos expresamos realmente un conocimiento de un estado de
valor, de una cualidad valiosa en un objeto, y no meramente un estado

SURTI 242
psicologico nuestro”.

Cuando predicamos el valor de un objeto o de un acto, dicha
atribucion expone una cualidad valiosa de tal objeto o de tal acto y, por
consiguiente, no hemos de entender dicha predicacion axiolégica en

relacion con una vivencia psiquica de ese propio valor.

De ahi que la supresion y, en definitiva, la no existencia de un
predicado axiologico determinado no afecta para nada a la esencia
definitoria de tal objeto o de tal situacion, en tanto que permanece desde el
punto de vista natural (recordemos que los predicados axioldgicos

correspondian a un segundo orden de predicados).

22 \JEW, p.254.
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Para Brentano, los valores atribuidos cualitativamente a las cosas
eran experimentados en el orden psiquico como relacion de correccion o de
adecuacion con el objeto correspondiente y dada con evidencia; con ello
parece centrar la atencion mas en el sujeto de valoracion que en el propio
objeto, no llegando a desmarcarse inequivocamente del psicologismo

subjetivista en el examen fenomenoldgico de los valores.

Para Husserl, los valores son cualidades no naturales —no estan
determinados por las propiedades naturales ni del sujeto ni de la cosa
valiosa— y, sobre todo, fundamentalmente cualidades objetivas en la

medida en que son predicados o atribuidos a objetos.

En definitiva, podemos detectar como el autor, en este sentido,
proyecta la mirada no tanto sobre el sujeto, sino mas bien sobre el objeto;
efectuando de esta manera un giro en la comprensién axiologica respecto
del subjetivismo psicologista predominante a fines del siglo X1X y del que

tampoco Brentano llegé a despegar.

Pero el problema se plantea mas acuciantemente cuando esta en
juego la justificacion cognoscitiva de los valores o0, en términos
husserlianos, su cumplimiento. “Ahora bien, el problema se plantea cuando
aplicamos la exigencia filoséfica universal de la racionalidad. Es decir,
cuando no solo nos ocupamos de vivir valores, sino que nos preocupamos

de conocerlos, que, como apunta Husserl, son dos cosas bien distintas”.**

El principal problema con que se encuentra Husserl en su tratamiento
del &mbito axiologico reside en la pretension de trascender nuestra vivencia

interna de los valores, llegando a su percepcién objetiva en un juicio.

3 Ferrer, U. y Sanchez-Migallén, S., La ética de Edmund Husserl, p.82.
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Podemos gozar del valor de lo bello en una obra de arte, incluso
emitiendo un juicio a otro, pero ello no implica necesariamente una
intuicion lograda de dicho valor estético: el vivir y el conocer objetivos son

cosas bien distintas en el orden axiologico.

De este modo, desde la optica epistemologica, “los valores, en tanto
que integrantes de una regidn particular de objetos, habrian de ser dados en
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una clase especial de actos cognoscitivos”.

El valor no se da como tal inmediatamente en la experiencia
sensible; de hecho, al tratarse de objetos muy concretos, el tipo de

conocimiento que le corresponde es especifico.

Husserl resuelve esta dificultad respecto del conocimiento axiolégico
por via fenomenologica apelando a la intencionalidad y a su teleologia, no
solo en el sentido de que mantiene que “el acto valorante esta
esencialmente fundado en el intelectivo, precisamente en la medida en que

»24% sino también en cuanto a que el valor

constituye el fendmeno del valor
es una exigencia necesaria que da cumplimiento a la intencion significativa
previa con que la conciencia se lo representa. El valor se reconoce porque
satisface la expectativa fundante previa con que la conciencia lo habia

anticipado.

La donacion del valor no tiene lugar en una representacion, sino

cuando “el valorar vacio y ciego se transforma en un valorar propiamente

. . ., . 246
dicho, que cumple su intencidn valorativa”.

244 Ferrer, U., “De la Teoria General del Valor a una Etica de Fines”, Anuario Filostfico, 28/1 (1995),
p.48.

“5VEW, p. 72.

26 \VEW, p. 343.
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En definitiva, la intuicion del valor se encuentra en intima conexion
con la teleologia de la razon, residiendo dicho caracter finalista en el
transito desde la intencion inicial (una promesa, un deseo) a la
actualizacion de la misma con el cumplimiento. Precisamente la aparicion

intuitiva del valor resulta ser condicion necesaria para el mismo.

Expongamos ahora un caso que ejemplifique las ideas antes
expuestas: suponemos el caso en que dos individuos que pretenden contraer
matrimonio se prometen fidelidad en el altar, pero nunca han

experimentado el mencionado valor entre ellos hasta el momento.

Sin embargo, después de transcurrir un tiempo considerable, han
intuido el mismo reciprocamente, teniendo lugar la actualizacion de la

promesa inicial, el cumplimiento de aquella intencidn originaria.

Ahora bien, igualmente podemos aludir al caso en que un sujeto
personal parte de una intencién, en concreto de un deseo, a saber, que le

regalen un piano dada su aficion a la musica y al mencionado instrumento.

Pero con el paso de los afios, no tiene lugar tal evento, no
intuyéndose consecuentemente los valores inherentes a tal objeto del deseo
(de lo bello, de lo til), de manera que no tiene lugar el cumplimiento de tal
intencidén desiderativa inicial. A ello Husserl lo denomina en clave

fenomenologica “decepcidn axiologica”.

Centrémonos ahora en el otro sentido en que podemos entender el
conocimiento axiologico, esto es en relacion con actos de conciencia y con

la intencionalidad desde su modalidad fundada.
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Cuando la conciencia, partiendo de la experiencia sensible, lleva a
cabo juicios de valoracion acerca de objetos, actos, situaciones,
pretendiendo elevarse a continuacion al valor cualitativo presente en los
mismos con vista a llevar a cabo una intuicion, hay una teleologia propia de

los actos valorativos.

Como sostiene U. Ferrer: “El deseo, la tristeza, la alegria, la
esperanza... se van plenificando y probando asi su autenticidad a medida
que se va patentizando lo deseado, etc... como digno de ser deseado
(wunschenswert), sin que para ello basten las representaciones dadas en las

objetivaciones que le subyacen”.**’

En definitiva, la intuicion del valor se encuentra en relacion
inmediata con la esfera intelectiva (de la que procede la nocion de fin o
telos), lo que pone de relieve la imposibilidad de realizar un tratamiento
fenomenoldgico en materia axiologica al margen de la intencionalidad y
esto es precisamente lo que se pretende defender respecto de todas las

cuestiones en general sometidas a examen en la presente investigacion.

Ejemplifiquemos ahora el modo en que acontece la percepcion
axiologica: suponemos que tras vivir determinadas situaciones como
agradables, a saber, la lectura de un libro a la orilla del mar, la
contemplacion de un verde paisaje o0 la escucha de una relajante melodia,
construimos en el orden psiquico los juicios predicativos y axiol0gicos

correspondientes a nuestras vivencias.

247 Ferrer, U., “La ética en Husserl”, p. 467.



342

La conciencia, tomando como punto partida tales juicios de
experiencia, puede ascender a la identidad del valor en cuestion, en este
caso un valor placentero, intuyéndolo mediante un acto intencional que se
ha edificado sobre los propios predicados constituyentes, en definitiva, el

caracter fundante intencional reside en aquellos actos de juzgar iniciales.

No obstante, otros casos representativos serian “el boligrafo es util”,
“la mesa es Util” y otros en los que se atribuyese igualmente el valor, en
este caso utilitario, a un objeto; también en ellos el entendimiento llega a la
intuicion del mismo por via intencional, fundandose en las predicaciones
que lo contienen atribuidas a determinados correlatos que figuran como

sujetos de los juicios.

La finalidad a la que se refiere Husserl es la que se verifica en los
actos de conciencia. “Pero, por otro lado, tampoco se comporta como una
objetividad separada y subsistente, en la medida en que es el termino de

. . , . . 24
ciertos actos finalizados, traido a presencia y actualizado por ellos”.?*

Asi pues, la aparicion del valor, su presencia como fendmeno
intencional no es en calidad de objeto en si propiamente, subsistente, con
autonomia existencial. El valor se da en tanto que configurando
determinados predicados axioldgicos y, en definitiva, como cualidad
valiosa que se atribuye a ciertos objetos, actos o situaciones en unos

juicios.

248 Ferrer, U., “De la Teoria General del Valor a una Etica de Fines”, p.51.
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Asi ocurre también en el caso de la intuicion intelectual del valor de
lo Gtil, pues este no se da fenoménicamente en el pleno sentido de entidad
objetiva de caracter autbnomo, sino como ligado a unas predicaciones que

permiten atribuirlo cualitativamente a determinados correlatos noematicos.

Advirtamos la relacion de distanciamiento o de discrepancia entre
Husserl y Max Scheler, autor perteneciente también a la corriente

fenomenoldgica, respecto de la percepcidn axiologica.

En las Lecciones de ética y teoria del valor, Husserl se plantea el
siguiente interrogante: “;como puede un valor en si llegar a ser consciente
en un acto del sentimiento; y, mas aun, como puede no sélo reivindicar,
sino también fundamentar que uno llegue a darse cuenta de un valor

verdadero?”.24®

Para Scheler, el conocimiento del valor como cualidad valiosa
atribuida a un objeto (el ser bello o el ser util) o a un acto (el ser bueno), se
lleva a cabo mediante un procedimiento que denomina “intuicidon o captar
afectiva”, que diferencia de los estados de animo o sentimientos no

intencionales.

El valor es intuido afectivamente desde la propia persona, y este
planteamiento epistemoldgico se advierte que es claramente diferente al
que se mantiene en el enfoque fenomenoldgico-husserliano. Husserl
cuestiona la idea de que el sentimiento pueda constituir el fundamento de la
intuicion del valor, tomando conciencia ademas del mismo en tanto que
verdadero, y es que, a su juicio, dicha percepcion no puede acontecer de

ningun modo al margen de la esfera intelectiva y de la intencionalidad.

29 VEW, p.250.
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El conocimiento axiologico, desde la optica husserliana y acorde con
nuestros analisis, se encuentra en intima relacion con actos de conciencia
intencionales y fundados en unos predicados donde aparece, en Ultima

instancia, en unos juicios valorativos de experiencia.

En términos de Mariano Crespo, “el modo en que los valores se dan
a los actos que los captan, esto es, a los actos del sentimiento, es
radicalmente diferente a la manera en que los correlatos intencionales de

los actos intelectivos se ofrecen a estos”.?°

Una concepcion fenomenolégica fundamental reside, pues, en la idea
de que los valores no poseen existencia en si, sino en la medida en que
constituyen determinaciones axioldgicas que funcionan como predicados

de segundo orden.

En este sentido, “si pensamos suprimidos los predicados estéticos y
demas predicados de valor, el objeto aun tiene la naturaleza que le es
propia, es y permanece un objeto pleno y entero; y la naturaleza sigue

i 251
siendo naturaleza”.

La supresion de los predicados valorativos no implica que el objeto,
el acto o la situacion determinada en cuestion deje de ser tal, esto es, no le
afecta desde el punto de vista natural. Y es que dichos predicados
determinan de forma extraesencial, pues no incorporan notas propiamente
esenciales acorde con la naturaleza del objeto, que va a continuar intacto

como tal.

20 Crespo, M., art.cit., p.223.
BLVEW, p.262
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El siguiente ejemplo resulta ser bastante clarificador de las ideas
expuestas: cuando decimos, tomando como base la experiencia, que “el
cuadro es bello”, con el paso del tiempo este puede envejecer perdiendo

consecuentemente dicha atribucion axioldgica.

Sin embargo, esta supresion y, en definitiva, no existencia de tal
predicado no implica que el cuadro deje de ser tal, pues su naturaleza
esencial permanece, a saber, un marco de determinado color y una
representacion en su interior sobre un objeto o estado de cosas, sea cual

Sea.

Y es que son aplicables a todos aquellos objetos, actos, que
contengan la misma naturaleza, las mismas caracteristicas esenciales; asi
cuando pronunciamos un juicio, a saber, “el baston es util”, realmente el
predicado axiologico se funda en un correlato susceptible de valoracion,

pero de ningn modo se identifica inicamente con el mismo.

Hemos desembocado asi en el problema epistemolédgico que suscita
la intuicion del valor y la manera en que Husserl lo propone solucionar
desde la oOptica de los actos de conciencia y, en definitiva, de la

intencionalidad.

“Asi pues, los actos valorativos o sentimentales son, ante todo,
vivencias intencionales. Es decir, se trata de vivencias que, como las
intelectivas, consisten en una referencia intencional a un correlato

objetivo”.”

2 Ferrer, U. y Sanchez-Migallén, S., La ética de Edmund Husserl, p.77.
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En el acto intencional de conciencia referido al valor como objeto,
como correlato, encontramos la dificultad que reside en la misma
naturaleza suprasensible que posee. Husserl mantiene que la intuicion del
valor se opera por via de una vivencia intencional especificamente fundada,

cuya base reside en unos predicados presentes en unos juicios axiologicos.

Asi pues, podemos tomar como punto de partida los siguientes
juicios de valor, susceptibles de verdad o falsedad como cualesquiera otros,
a saber, “el clavel es bello”, “la basilica es bella”, la escultura es bella”, el
“cuadro es bello”, etc. El entendimiento, en su elevacion al valor estético,
se encuentra potencialmente preparado para intuirlo mediante un acto

propiamente suyo, de caracter intencional.

Dicha vivencia intelectiva se edifica sobre la conciencia judicativa de
los estados de cosas que lo contienen intrinsecamente y que tiene como
referencia objetiva los correlatos correspondientes que aparecen en los

juicios de experiencia iniciales.

Si efectuamos ahora una mirada regresiva a nuestro desarrollo del
presente epigrafe, el valor y fenomeno de la intuicibn no se da
estrictamente como entidad objetiva separada, sino a modo de predicados

axioldgicos y como cualidad valiosa atribuida a unos objetos valorados.

“La intencionalidad axiologica aparece como no objetivante en la
medida en que el valor que la especifica s6lo puede venir dado como
predicado, cuyo soporte a su vez se ha hecho ya presente en otro tipo de

acto” 253

258 Ferrer,U., “La ética en Husserl”, p.466.
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Teniendo en cuenta la manera en que el valor es traido a presencia en
la intuicion interna en actos fundados, reflejada con claridad en el
fragmento expuesto, deducimos consecuentemente que estos corresponden

a la esfera de los actos no objetivantes.

En Husserl, la intuicion del valor se encuentra en intima conexion
con el plano intelectivo y con la nocién crucial de su pensamiento, la
intencionalidad; en cambio, Scheler sitla la aprehension afectiva, sin

enmarcarla en un juicio, como la base del valor.

1.2. Intencionalidad practica

A continuacion, nos vamos a centrar en las leyes practico-formales,
que se encuentran en intima relacién con la voluntad intencional y con
fines. “Las leyes formales pueden ser no solo axiologicas, sino también
practicas, estas segundas se edifican sobre las primeras, sobre la base de la

., . . . 254
conversion de un contenido valioso en fin pretendido por la voluntad”.?

Se nos presenta asi otro tipo de leyes, pertenecientes al ambito
practico, donde la voluntad se convierte en principal protagonista respecto
de la proyeccion intencional hacia fines, que podemos considerar

fendmenos del querer.

Una idea fundamental en Husserl reside en que cuando el querer
apunta intencionalmente hacia un telos, este previamente ha de ser
estimado o valorado intelectualmente como bueno o como malo; claro es
que la primera posibilidad despierta de modo directo la direccidn

intencional volitiva hacia lo valorado como bueno.

%4 Ferrer, U., Desarrollos de ética fenomenolégica, p.22.
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Este es el sentido en que el tender intencional volitivo se edifica
sobre una valoracidn intelectual, poniéndose asi de relieve el modo en que
hemos de comprender la intencionalidad volitiva como intencionalidad
fundada y estableciéndose al mismo tiempo una conexién clara entre el

ambito practico y el ambito axioldgico.

Si el fin es valorado como bueno, el quererlo tambiéen lo serd. Ahora
bien, se puede dar el caso de que el telos sea juzgado por la conciencia
como malo; en este caso el acto de voluntad de apuntar a tal fin resultara
ser de caracter inmoral. En este sentido, el fin de engafiar a los padres
respecto de las calificaciones obtenidas en el Instituto es valorado como
malo, de ahi que el acto intencional volitivo que apunta a ello también lo

Sea.

En definitiva, en el ambito ético, un acto de voluntad resulta ser
moral o inmoral en funcion de la valoracion que la conciencia ejerza sobre
el fin, de ahi que no podamos descartar el papel fundamental que continla

teniendo el entendimiento en un escenario previo al querer.

Importa ahora hacer mencion del caracter formal de las leyes
practicas, como se advierte en los siguientes enunciados: “si se quiere A,
no se puede querer no A, o el objeto de deseo ha de ser algo valorado como
bueno que no existe, o quien quiere el fin quiere los medios en tanto que
medios”.>**Dichos principios no se centran tanto en el contenido del acto de
voluntad como mas bien en el como actuar, en la intencion, en definitiva,

en el aspecto formal del querer.

2% Ferrer,U., “La ética en Husserl”, p-458.
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La primera ley pone de relieve que si el querer se dirige
intencionalmente hacia un fin, no puede haber contradiccion interna en el
querer intencional, como ocurriria si se quisiera a la vez A y no A. Resulta
obvio que no se puede querer alcanzar una titulacion universitaria y al

mismo tiempo no quererlo.

La segunda ley hace referencia a fines que son estimados como
buenos, pero que no tienen valor practico inmediato y que vienen a ser
deseados por la voluntad como dignos o merecedores de serlo: podemos
poner por caso un mundo meramente utdpico caracterizado por la paz, al
mas puro estilo de los ideales de Ghandi, que sin lugar a dudas ha de ser

objeto de anhelo por cualquier voluntad humana.

Y el tercer principio manifiesta que cualquier voluntad que se
proyecte intencionalmente hacia un fin pretendido (estimado previamente),
ha de querer subsecuentemente reflexionar y emplear los instrumentos
oportunos para conseguirlo. En este sentido, una voluntad que persiga un
fin y no se plantee por via de la razon determinados medios, no resulta ser
ciega por su proyeccion intencional, pero si la podriamos calificar en
perfectas condiciones como vacia, sin sentido préactico.

Retomemos ahora el formalismo de las leyes fenomenoldgico-
practicas para confrontarlo con el formalismo kantiano: “no hay, por tanto,
en Husserl la escision kantiana (al menos en el punto de partida) entre
ambos intereses, como manifiesta la nueva formulacion del imperativo

[ 55 256
categorico”.

2% Ferrer,U., “De la Teoria General del Valor a una Etica de Fines”, p-58
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En la Critica de la razén préactica, Kant nos expone una ética de
caracter deontoldgico, en la medida en que considera accion moral aquella
en la que se cumple el deber porque es deber y no en vista de un fin con un
contenido material propio (no se trata en Kant de una ética material y
teleoldgica). Es patente el aspecto formal que define esencialmente sus
reflexiones practicas, pues no se centra en el contenido teodrico de la accion
(Kant no indica que es lo que se debe hacer), sino en el como actuar, esto

es, la intencidn practica.

La pura formalidad kantiana se manifiesta con claridad en el
imperativo categorico, que es expresado de la siguiente manera: “obra solo
segln una maxima tal que puedas querer al mismo tiempo que se torne ley
universal”®’ El filésofo regiomontano propone una moral auténoma donde
las leyes las suministra la razén practica con caracter universal, pues la
persona ha de querer que dichas normas sean de validez universal, esto es,
que todo ser humano racional pueda guiar la realizacion de sus actos en
funcion de ellas. Se trata de una cuestion de buena voluntad, de buena
intencién, evitando con la universalizacion el peligro de caer en el

relativismo al respecto.

Pues bien, Husserl destaca el aspecto practico-formal tal y como
hemos observado en relacion con las leyes de la voluntad, pero de ningun
modo deja al margen el elemento tedrico de contenido, en la medida en que
toma conciencia acerca de la existencia de una materia susceptible de
tratamiento e investigacién y que versa precisamente sobre los actos de
voluntad, su intencionalidad, su edificacion en el plano intelectual, asi

como la propia teleologia que los caracteriza.

57 Kant, 1., Fundamentacion de la Metafisica de las Costumbres, Trad. De M. Garcia Morente, Sociedad
Matritense de Amigos del Pais, Madrid, 1992, p.55
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En definitiva, en la vertiente fenomenoldgica no cabe la separacion
kantiana entre el interés tedrico y el interés practico, o entre el elemento
formal y los contenidos que intencionalmente lo especifican; en esta linea,
“la ley moral fundamental que Husserl propone (y que también llama
imperativo categorico para subrayar su necesidad moral) ordena crecer
moralmente de modo constante, frente a todo estancamiento en lo ya
realizado. Y lo expresa como un actuar segun el mejor saber y la mejor

conciencia”.>®

También surge en Husserl la necesidad de un imperativo categorico,
un mandato moral fundamental que se cifra en “la forma 6ptima ideal de
una vida coherente conducida con la mejor ciencia y conciencia, se

. . . . L. 259
entiende con la mejor que sea posible para el sujeto ético del caso”.

Pero como quiera que en cada caso se requiere sopesar los bienes
practicos para advertir lo que es mejor, no se puede decir que sea una ley
meramente formal.

Por el contrario, dicha ley moral se fundamenta en un ideal de
perfeccion humana y, ademas, permite llevar a cabo el propio desarrollo
moral dado que se trata de ir mejorando en la propia vida respecto de los

actos a realizar.

El imperativo categdrico husserliano es formal; sin embargo, esta
presente en él el aspecto tedrico-material, pues la persona en su capacidad
de eleccidn acerca de su modo de actuar entre varias posibilidades, ha de

optar por la mas perfecta siguiendo la recta orientacion de la razon.

258 para una mejor comprension del imperativo categérico en clave fenomenolégica y la diferenciacion
tedrico-material respecto del mandato moral kantiano, consultar: Ferrer, U. y Sdnchez-Migallén, S.,

La ética de Edmund Husserl, pp.106-113.

29 RHC, p.42
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Procedamos a un caso ejemplificador de las ideas expuestas:
suponemos la situacidn en que se nos presentan dos posibilidades, a saber,
solidarizarse con un sujeto personal que ha sufrido un accidente de trafico y
que hemos presenciado, o bien continuar nuestro itinerario sin la menor

muestra de compasion humana.

Poniendo en aplicacion directa la ley moral fundamental, deberiamos
actuar conforme a la primera posibilidad, pues constituye sin lugar a dudas
la mejor y mas adecuada, rigiéndonos por el entendimiento al haber

deliberado sobre las consecuencias de ambos actos.

A continuacion me referiré a la esencia teleoldgica de los actos de
voluntad. “La voluntad de fines viene acompafada por la tendencia hacia
ellos, que busca satisfacerse en la evidencia del fin alcanzado, en un primer

.. 2
momento solo anticipado”.”®

Hemos de retomar la ley volitiva que indica que cuando el querer se
proyecta intencionalmente hacia un fin pretendido y estimado previamente
por la conciencia como valioso, ha de intervenir la razon para buscar los

instrumentos o instancias adecuadas con vistas a su consecucion.

Y hemos de advertir que cuando tiene lugar el cumplimiento del
telos correspondiente a partir de los medios, este ha de ser entendido en
calidad de “anticipado”. En este sentido, el fin contiene de modo implicito
otros fines, lo que pone de relieve que el examen de Husserl sobre los actos
de voluntad ha de ser interpretado en todo momento desde la dptica de la

intencionalidad y del teleologismo.

260 Ferrer,U., “De la Teoria General del Valor a una Etica de Fines”, p.-56.
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Asi lo expone Francisco Conde: “La teleologia se realiza de forma
plena en el terreno de lo practico, porque lo Gnico que puede proporcionar
una satisfaccion definitiva es la accion moral, que se convierte asi en
fundamento teleologico ultimo”.?**Se sobreentiende en este texto que en la
accion moral se vuelve operativo el fin Gltimo de la vida humana, que da

sentido a los actos particulares.

No obstante, cabe indicar que la vida moral del sujeto personal,
desde la que desarrolla su potencial de eleccion acerca de la actuacion a
llevar a cabo entre horizontes de posibilidades que emergen practicamente
de modo permanente, resulta ser condicion necesaria para que pueda tener
lugar una tendencia intencional hacia unos fines y no otros en funcion de la
estimacion intelectiva previa tanto inicialmente como respecto de otros

telos que se desprendan de los primeros.

Por consiguiente encontramos aqui una relacion fenomenologica de
fundamentacion de la teleologia inmanente a los actos de voluntad
intencionales en la libertad humana, siempre desde wuna Optica
indeterminista, esto es, desde la concepcion de esta como una realidad que

define esencialmente la propia naturaleza.

Pero ¢resulta necesario considerar que estamos capacitados para
ejecutar con unos medios concretos la actualizacion de la meta final?
Husserl mantiene al respecto que “toda posicion genuinamente practica
incluye una creencia en la capacidad de ejecutar aquellas instancias que se
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ordenan hacia la realizacion de la meta volitiva final”.

%1 Conde, F., art.cit., p.236.
%2 \ficufia, E., 0.c., p.83
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En la vida moral, el hecho de tender volitiva e intencionalmente
hacia un fin, sea cual sea, y de querer emplear los medios en tanto que
medios, implica de manera imprescindible la toma de posicion sobre la
propia potencia para realizar dichas instancias en el trayecto volitivo hacia

tal meta.

Podemos querer Z y buscar intelectivamente los medios adecuados
para su cumplimiento, a saber, A, B y C, pero el proceso practico no
culmina aqui, pues claro es que se ha de creer en la capacidad para llevar a
cabo dicho horizonte de instancias en la aproximacion gradual hacia lo

pretendido, solamente en este caso resultara factible.

Puede ocurrir que en el proceso practico, el fin deje de ser valorado
por la conciencia como bueno, como valioso, pero también podemos
suponer que el sujeto detecte que no se encuentra potencialmente preparado

para ejecutar algin medio o todos.

En este caso, el trayecto volitivo generalmente queda interrumpido,
frustrado, convirtiéndose el telos en un residuo, en definitiva, en un

horizonte incumplido.

Pongamos por caso que nuestra voluntad apunta intencionalmente a
un fin, a saber aprobar un examen, y ademas al menos de modo inicial
creemos que podemos llevar a cabo los instrumentos oportunos sobre los

que hemos deliberado para que se cumpla.
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Sin embargo, ya inmersos en la actividad, tomamos conciencia de
que por motivos laborales no podemos ofrecer la dedicacién requerida al
estudio, ademas no disponemos del material de forma completa, lo cual
desemboca en una renuncia a nuestro itinerario practico y, en ultimo

término, a que nuestra meta final ya no resulte factible.

En definitiva, el sujeto ético “no valora solo sus actos, motivos y
fines reales, sino también los que son posibles para él, contemplando el
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dominio integro de sus posibilidades practicas”.

En la vida moral, Husserl pone de relieve que no basta con conocer
el fin que pretendemos alcanzar, asi como los medios de actuacién para su
realizacion; sino que hemos de percatarnos acerca de si estos realmente se
encuentran inmersos en los limites de nuestras propias posibilidades
practicas. De lo contrario, iniciaremos un proceso practico que, salvo
excepciones, resultara ser en vano con vistas a lo que pretendemos al no
observarse un dominio y una seguridad respecto del trayecto volitivo a

seguir.

Otra concepcidn fenomenologica practica digna de atencion reside en
que “no es solo que el sujeto pueda apuntar a eventuales fines optativos,
sino que ha de unificar su vida desde el fin altimo, que asigna su limite
teleologico a aquellos otros”.?** Ya hemos estudiado que el agente moral se
refiere intencionalmente y de modo libre hacia fines, que pueden constituir
simultaneamente instancias o medios para el cumplimiento de otros fines
sucesivos hasta llegar a un Telos ultimo que constituya el limite desde el

punto de vista teleoldgico.

23 RHC, p.24
264 Ferrer,U., “De la Teoria General del Valor a una Etica de Fines”, p-59
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Husserl, en Renovacion del hombre y de la cultura, considera que tal
fin Ultimo posee en si mismo un caracter divino, espiritual e inmaterial, que
viene a identificar con la idea de Dios como Ser perfecto e infinito, mas
alld del cual el hombre no puede pretender nada respecto de sus
aspiraciones, pero que proporciona una satisfaccion a la vida en su

conjunto.

“En suma, Dios es para Husserl una ldea-polo, Fundamento
teleoldgico del ser, de todo ser mundano y trascendental, de toda teoria y de
toda praxis individual y comunitaria; Dios es en acto lo que la humanidad
es en aspiracion infinita: todo lo que la humanidad es tendencial e

. . . 2
incoactivamente, el Telos lo es en plenitud”.?®

Tiene lugar en la fenomenologia por tanto una relacién entre
teleologia y teologia, pues en el conjunto de todo ese teleologismo de los
actos intencionales de voluntad e intrinseco al &mbito de lo humano existe
una intencionalidad proyectada hacia lo divino, el Telos en si mismo, razon
absoluta y que, en tanto que es de naturaleza suprasensible, lo es
consecuentemente supramundana. Dicha relacion entre lo humano y lo
divino puede quedar fenomenoldgicamente representada en clave
matematica: el agente moral, en su capacidad de eleccion optando por
determinados telos estimados intelectivamente y de modo previo como
valiosos y morales, asi como por actos de naturaleza ética, avanza mediante
una hipérbola que se va aproximando gradualmente a una paralela infinita

(Telos divino), pero que nunca llega a rozar (asintota).

%65 para una correcta interpretacion y comprension del concepto de Dios desde la dptica fenomenoldgica,
consultar: Garcia Marqués, A., “Dios como condicion de la racionalidad segiin Edmund Husserl”, Revista
de Filosofia, N° 4, 1992, pp.125-138.
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Igualmente Dios como Telos en si mismo constituye el limite desde
el punto de vista histdrico a esa teleologia en relacion con los hechos, pero
al mismo tiempo resultando ser esencialmente atemporal y, en este sentido,

suprahistorico.

Precisamente con relacion al modo de entender la ética
fenomenoldgica como ética de fines, derivamos en la idea de considerar al
sujeto personal como aquel foco unificador en el cual vienen a converger
todos los telos de su vida; una vision fenomenologica que ya ha aparecido
en el tratamiento de la dimensién moral de la persona en la segunda parte

de la investigacion.

Una dltima cuestion reside en la diferenciacion que Husserl establece
entre el querer y el desear, no en lo que respecta al contenido de ambos que

claramente es intencional, sino a nivel de aspectos formales.

El acto de desear se funda intencionalmente en un objeto valorado
positivamente pero inexistente para nosotros hasta el momento; pues bien,
el quererlo de veras —a diferencia del desearlo como inexistente— ya lo trae
a la existencia, equivale a su propia realizacién. El deseo presenta su objeto
en tanto que resultando ser digno de desear, en definitiva, no
necesariamente de modo actual y aqui encontramos una distincion formal

con los actos de voluntad.

Ademas, dicha vivencia intencional desiderativa proyectada hacia tal
estado de cosas no implica de ninglin modo que este sea deseado de modo
actual, de hecho lo méas habitual es que se dé en calidad de ser digno de

deseo.
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En cambio, “en los actos de querer se nos da igualmente el valor de
que algo inexistente venga a la realidad, pero suponen un dato que los hace

muy distintos del desear” 2%

Los actos de voluntad apuntan de modo intencional hacia fines,
objetos estimados previamente como valiosos por la conciencia y que no

poseemos hasta el momento.

Sin embargo, el principal dato que nos permite aludir a la diferencia
con los actos de desear, descansa en que el mero querer-deseo de tal fin o
tal objeto no implica inmediatamente su realizacion. En los actos de
voluntad interviene la razon para encontrar los medios oportunos en
nuestro proposito, debiendo ser conscientes de que son realmente posibles,

lo cual es acorde con nuestros analisis.

En esta linea, claro es que nuestra voluntad puede referirse
intencionalmente hacia un libro que hay en un escaparate, pero dicho acto
del querer-deseo de manera aislada no equivale ni mucho menos a su

consecucion.

La realizacion de lo pretendido requiere de la accion humana, de un
proceso practico completo donde tomemos en consideracion los
instrumentos oportunos para hacernos con él y tomemos posicion respecto
de nuestras posibilidades para cumplirlos, a saber, acudir en el horario de
apertura del establecimiento y fundamentalmente disponer de la cantidad

economica necesaria al respecto.

26 Ferrer, U. y Sanchez-Migallén, S., La ética de Edmund Husserl, p.101
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No obstante, podemos atender a otro dato que nos va a permitir
clarificar tal distincion, también puramente formal: en los actos del querer,
generalmente, aquello que se presenta como motivador y que ha sido
valorado tiene caracter actual, esto es, es pretendido desde el mismo

instante, sea de un modo actual o habitual.

Procedamos ya a una actividad de sintesis, esquematizando los
conceptos e ideas principales que se han puesto de relieve a lo largo del

presente epigrafe en relacion a la intencionalidad practica.

En primer lugar, hemos aplicado la propiedad esencial de la
conciencia, la intencionalidad, al tratamiento del querer; asi, “la ética o
practica concierne a los actos de querer algo ya estimado como valioso, y
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presentado, ahora, como bien practico por realizar”.”®

La valoracion intelectual del fin como valioso lo convierte en objeto
pretendido por la voluntad, de ahi el protagonismo que la conciencia tiene
en el ambito ético como elemento previo al querer. Ademas, en la medida
en que en los actos intencionales del querer tiene lugar un caracter fundante
en una estimacion, entendemos el modo en que Husserl considera la

intencionalidad volitiva como intencionalidad fundada.

Exponiamos a continuacion algunas leyes volitivas en Husserl; cabe
destacar aquella que mantiene que “quien quiere A, no puede querer a su
vez no-A”, poniéndose de manifiesto el funcionamiento del principio de
no-contradiccion no Unicamente en el ambito axioldgico, sino también

propiamente préctico o ético.

%7 Ferrer,U. y Sanchez-Migallén,S., o.c.l, p.97
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Sin embargo, ello no equivale a mantener que entre la Etica y la
Logica quepa una relacion biunivoca, pues del mismo modo que el
paralelismo entre las leyes axiologicas y los primeros principios de la
l6gica no tenia lugar en un sentido estricto, lo mismo sucede respecto del

ambito préctico.

Un buen modo de mostrar esto es ateniendo a como se refieren a los
objetos de manera diferente: “mientras que la Logica se refiere a estos en
cuanto objetos de algun tipo de inteleccion, la Etica alude a ellos en cuanto
objetos de la potencia volitiva humana vy, al parecer de Husserl, en cuanto

objetos de la afectividad”.?®

La Logica alude a los objetos en conexion con determinados modos
de razonar, por ejemplo, “no es posible que X sea verde y no verde”, o “el
arbol es el arbol” o “Y es alto o no alto”, manifestandose aqui sus propios
principios, el de contradiccion , el de identidad y el de tercio-excluso. En
cambio, la Etica se refiere a sus objetos en tanto que pretendidos, estimados
como valiosos, que despiertan la potencia intencional de la voluntad para

proyectarse hacia ellos.

Tratabamos a proposito de la relacion de diferenciacion entre el
formalismo fenomenoldgico y el formalismo kantiana, el mandato moral en
Husserl, que supone obrar con el mejor saber y razén, mas claramente,
acorde con lo mas adecuado para la vida del agente moral en su capacidad
de eleccidn, en funcion de los propios dictados de la conciencia. Asi pues,
el imperativo fenomenologico es formal, pero le es inherente el aspecto
tedrico-material, encontrdndose este en conexion con lo Optimo y, en

definitiva, con la idea de perfeccién humana.

%68 Crespo, M., art.cit. p. 209.
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Y es en este sentido en el que hemos considerado el distanciamiento
con el filosofo de Konigsberg, en la medida en que en este caso el

imperativo categdrico resulta ser puramente formal.

Hemos de desembocar finalmente y de modo necesario en la
concepcion fenomenologica acerca de que la ética constituye “aquella
disciplina practica que investiga sobre los mas elevados fines de la vida,
pero, por otro lado, busca exponer también reglas que deben facilitar al
individuo que actia un ordenamiento racional de la vida y el obrar con

2
respecto a estos fines” o9

El querer es intencional, se refiere a fines susceptibles de contener
intrinsecamente otros fines, y asi hasta llegar al telos méas elevado de

caracter divino y limite de la sucesion de medios-fines.

Ademas, la ética como vertiente practica de la filosofia establece el
proceso a llevar a cabo por el sujeto ético cuando tiende volitiva e
intencionalmente hacia fines, pues por via racional ha de encontrar las
instancias correspondientes para la realizacion de los mismos,
experimentando un indice de creencia por cuanto las mismas no

trascienden los limites de las propias posibilidades.

Y precisamente aqui residia una diferenciacion de tipo formal de los
actos de voluntad explicita respecto del deseo, pues en este ultimo el objeto
aparece como inexistente, aunque desde €l se pueda transitar a un acto de
querer afirmativo que actualice y concrete lo que inicialmente era un mero

desideratum, algo solo posible.

29 VEW, p.384
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CONCLUSIONES

La fenomenologia es una corriente de la filosofia contemporanea,
centrada en el analisis de los actos de conciencia, caracterizados

esencialmente por la intencionalidad.

La presente investigacion ha pretendido mostrar el significado de tal
nocién en el enfoque fenomenoldgico, tomando como via el pensamiento

de su maximo representante, Edmund Husserl.

La conciencia tiene la propiedad de “dirigirse a” o “apuntar a”,
debiéndose entender el objeto como fendmeno intencional, dada su
aparicion a ella en el horizonte del mundo y, en este sentido, como

correlato suyo.

Pese a que hemos de interpretar la intencionalidad fundamentalmente
en tanto que intencionalidad objetivante, sin embargo se ha centrado la
atencion en mostrar como el concepto fenomenolégico de intencionalidad
resulta susceptible de tratamiento desde otras Opticas o modalidades, a
saber, la mediata, en relacion con el alter ego, y la fundada, manifiesta en el
examen husserliano de las formas categoriales del lenguaje, de los

universales, asi como de los propios ambitos axioldgico y practico.

La naturaleza zigzagueante del método fenomenoldgico ha exigido
tomar en consideracion una gran parte de la obra de Husserl, por lo que,
consecuentemente, el itinerario ha seguido las distintas etapas de su

pensamiento y vida.
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El método fenomenologico permite la atribucion de una
especificidad concreta a la filosofia, elevandola a ciencia estricta, ciencia
de las ciencias, de lo que se desprende inmediatamente una auténtica

valoracion de la universalidad de la propia disciplina.

Para el nuevo enfoque la filosofia es “la vuelta a las cosas mismas”
desde el punto de vista esencial y de modo incondicionado, a salvo de las
leyes psiquicas y de las mediaciones histdricas, asi como trascendiendo la
facticidad de los hechos: en este sentido, al margen de toda concepcion

psicologista (pese a la influencia de los inicios), historicista y naturalista.

Exponemos ahora algunas tesis principales que se derivan del

analisis fenomenologico de las modalidades de la intencionalidad.

1) En las Investigaciones ldgicas, la intencionalidad objetivante se
pone de relieve claramente en el ejercicio de la reduccion eidética
como momento clave del método fenomenoldgico, y mas en
particular en el estudio del lenguaje en relacion con la significacion
y, en el ambito epistemoldgico, respecto de la imaginacion y el
recuerdo como modificaciones o derivaciones intencionales de la

percepcion.

Podemos detectar como el autor enfoca estos problemas
desde la Optica noética de los actos de conciencia intencionales; sin
embargo, con el paso a Ideas tiene lugar una ampliacion de la
cuestion gnoseologica al punto de vista noematico, esto es, desde el
punto de vista del objeto, en clave fenomenoldgica como correlato

intencional.
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De igual modo, nos percatamos de que en Investigaciones
Iogicas se procede al examen de las formas sintacticas
articulativas, elementos formales del lenguaje, cuya intuicién o en
definitiva cumplimiento se encuentra en relacion directa con actos

de conciencia de caracter intencional fundado.

Y, con el trénsito a Ideas, encontramos, aunque con menor
desarrollo, una nueva referencia a los mencionados elementos
linguisticos, pero analizados a la luz del correlato noematico de

conciencia.

Con ello, advertimos como el sistema de Husserl no resulta ser
de ningn modo cerrado en la manera de examinar las cuestiones,
sino que por el contrario se trata de un pensamiento que se va
desplegando, adoptando nuevas perspectivas, lo que muestra el

propio dinamismo de la corriente fenomenoldgica.

2) En Ideas tiene lugar la comparencia del “yo” en la fenomenologia,
concebido fundamental e inicialmente como ego puro, foco del
gue emanan las vivencias propias, entre ellas, evidentemente las

de caracter intencional.

En esta linea observamos una nueva evolucion en el enfoque
de Husserl respecto de las Investigaciones logicas, donde tenia
lugar su negacién en una pormenorizada discusion con el
neokantiano Natorp y con la consideracion de que se trataba de un

concepto extrafio introducido por la filosofia kantiana.
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Pero precisamente la segunda reduccién del método, la
“epojé¢”, permite el acceso a la conciencia como region
fenomenoldgica con la identificacion de su ser propio como
residuo no afectado absolutamente en su ser por la suspension de

la afirmacion de la realidad externa.

3)  Es posible advertir un itinerario fenomenologico en intima
conexion con la intencionalidad desde el sujeto puro hasta la
dimensidn practica de la persona como ser libre, responsable y fin
en si, cuyo acceso se produce en Renovacion del hombre y de la

cultura.

Resulta de gran relevancia atender a la manera en que cada
nivel del yo va a constituir progresivamente un mayor grado de
aproximacion hacia la nocion de “persona”, con elementos
fenomenoldgicos que van apareciendo progresivamente, a saber,
“identidad en medio de sus actos”, “libertad en la ejecucion de los
actos”, “mundo como horizonte”, ‘“motivaciéon objeto de

comprension” ...

Es de destacar que la actitud intelectual de Husserl no se
centra tanto en el examen préctico de la nocion de “persona”, pese
a que obviamente lo realiza, cuanto en en el procedimiento
fenomenoldgico a seguir para llegar a ella, tomando como base de

partida el “yo puro” y siguiendo los diversos pasos metodologicos.
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Por otra parte, hay que sefialar nuevamente el caracter
zigzagueante de la fenomenologia en tal cometido, lo que provoca
la exigencia de adentrarse en distintas obras y variables textos del
pensamiento husserliano, tal como se atestigua nitidamente en esta

investigacion.

4) En las Meditaciones Cartesianas, Husserl emprende el estudio
sobre la intencionalidad mediata, introduciéndose en la
intersubjetividad. Pues es posible también atender a la relacion
con el otro, entendido como alter ego en el sentido
fenomenoldgico. Como no podia ser de otro modo, la relacién con

el otro ego es intencional mediata.

El problema reside en que el planteamiento en materia de
alteridad acaba desembocando en el solipsismo y los argumentos
que ofrece el autor de cara a su superacion, en los propios
términos de Lain Entralgo, no prometen demasiado en el marco de
futuras investigaciones sobre esta tematica. Husserl convierte la
intencionalidad mediata del alter ego en una modificacion

intencional del ego propio.

La lectura y meditacion de textos de Ortega y Gasset, el ya
citado Lain Entralgo o Zubiri se apartan del planteamiento de
Husserl vy, en definitiva, del analisis fenomenoldgico de la
intersubjetividad. Lo cual muestra que tales analisis

fenomenoldgicos son controvertidos.
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5) Existen en la fenomenologia dos ambitos que de ningiin modo
podian ser ignoradas en la presente investigacion, a saber, el

axioldgico y préctico.

En las Lecciones de Etica y Teoria del Valor, Husserl
analiza, por una parte, los valores desde el punto de vista
predicativo, como objetos universales y cualidades valiosas,
enmarcando la intuicion axioldgica en la esfera intelectiva, en

especial en relacion con la teleologia de la razon.

Por otro lado, ya en la dimension préactica, propiamente ética,
el autor somete a estudio la voluntad otorgandole igualmente una
intencionalidad propia: la del el querer que se encamina hacia

fines.

El teleologismo intrinseco a los actos del querer termina
situando a Dios como telos supremo de caracter espiritual,
suprasensible y, en clave matemaética, limite de la propia sucesion

finalista.

Las citadas dimensiones reflejan como hemos de
desmarcarnos de una visién univoca en el modo de entender la
intencionalidad dentro de la fenomenologia, pues pese a que desde
el punto de vista metodico constituye esta claramente una teoria
del conocimiento dirigida a las esencias objetivas, no solamente se

accede a la percepcion y sus modificaciones.
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Cabe indicar también la repercusion de Husserl en los autores del
Circulo de Gottingen-Minchen, entre ellos, Adolf Reinach, Roman
Ingarden, Merleau Ponty, Max Scheler, Von Hildebrand ..., y
posteriormente Martin Heidegger, que aunque se identificaron de modo
inicial con el sistema fenomenoldgico, todos ellos y desde distintos angulos

cada uno, se apartaron del sesgo idealista de Ideas.

A pesar del impacto y motivacion que produjo en ellos el método de
conocimiento como modo de enlace directo entre el sujeto y la realidad, asi
como los estudios fenomenoldgicos sobre el cuerpo humano, sin embargo
el Gltimos de los autores tomo una deriva hacia la filosofia existencia,
sustituyendo el analisis de la conciencia intencional por otras cuestiones
como la propia temporeidad y contingencia del Dasein, la idea del ser

humano como ser inacabado o la propia nocion ética de “llamada (Anruf)”.

Finalmente, me permito poner de relieve un sentimiento de
admiracion hacia la fenomenologia de Husserl por su enorme riqueza y
contribucién a la filosofia desde el punto de vista metodico, conceptual y

cognoscitivo en los distintos ambitos.

El examen de los aspectos estaticos de la fenomenologia, a los que
aqui nos hemos cefiido metodologicamente, resulta suficiente para destacar
las aportaciones significativas y originales de Husserl en relacion con la

intencionalidad.
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